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Presentacion

El Instituto Nacional de Patrimonio Cultural comprometido con el fomento de la interculturalidad,
el respeto a los derechos colectivos y la salvaguardia de los recursos patrimoniales, asume en el 2010
el reto de analizar la factibilidad y llevar a cabo las acciones pertinentes para gestionar el retorno del
monolito de San Biritute a la comuna de Sacachun.

Sacachun constituye un territorio de caracter ancestral. La presencia de vestigios arqueoldgicos, sistemas
constructivos vernaculos, areas simbolicas y naturales, memorias y tradiciones locales marcan y caracterizan
esta comuna, poblada en su mayoria por adultos mayores, portadores de saberes y conocimientos heredados.

El monolito de San Biritute representa desde tiempos prehispanicos la lluvia, amor y fertilidad.
En torno a este simbolo los pobladores de Sacachin organizan y ordenan sus vidas otorgandole
significado a sus espacios de reproduccion y formas de subsistencia. Es por eso, que en el momento
que se produjo el robo de San Biritute, la realidad local se invirtid, pues la prosperidad se vio aplacada
por la sequia, la depresion social y la consecuente migracion.

Dentro del marco constitucional vigente, las iniciativas para gestar el patrimonio cultural y el
desarrollo en la comuna Sacachun han tomado como eje la simbologia y el contenido cultural de
San Biritute, que representan el cambio de vision del Estado respecto de la identidad, los derechos
colectivos, el patrimonio cultural y la razén de ser de las instituciones, ahora orientadas a la
consecucion del Buen Vivir de los pueblos.

La memoria local y la tradicion oral han sido los medios fundamentales para comprender la realidad
cultural, la historia y las proyecciones futuras de Sacachtn. En este sentido, la palabra es retomada como
la herramienta para reconstruir los hechos y emprender las luchas. La mirada integral del territorio y la
vision organica de los diversos patrimonios culturales ha permitido una lectura sistémica de la realidad
local, sobre la cual se articulan las acciones para transformar estructuras y generar procesos sostenibles.

Ciertamente, el patrimonio cultural, la memoria, la tradicion, la simbologia de la cultura material
y los espacios simbolicos son ejes claves para generar un desarrollo que se basa en el fomento de
la identidad y el florecimiento de las raices ancestrales. La investigacion San Biritute: lluvia, amor y
fertilidad, permite una lectura de los procesos historicos y culturales, de los contextos, del territorio,
de los testimonios. Nos otorga las herramientas para obtener una mirada no hegemonica de los
hechos, sino una vision desde lo local, desde las voces de los actores, sus experiencias, sus vivencias

y expectativas.

Inés Pazmino Gavilanes
Directora Ejecutiva
Instituto Nacional de Patrimonio Cultural






La salvaguardia de los saberes tradicionales y bienes patrimoniales es fundamental para el
fortalecimiento de las identidades, el respeto de la diversidad y la continuidad del legado cultural.
Aplicado al ambito especifico de los pueblos, nacionalidades, comunas y comunidades, el acceso
al patrimonio cultural es un derecho colectivo y constitucional de caracter ineludible. En el marco
del Buen Vivir, la proteccion del patrimonio cultural constituye un eje estratégico, a la vez que un
objetivo clave para lograr el desarrollo integral de los pueblos.

El Instituto Nacional de Patrimonio Cultural a través de la Direccién Regional 5 desarroll6 esta
investigacion para comprender el contexto histdrico y territorial de la comuna Sacachun, identificar
y gestar los patrimonios culturales en riesgo, y analizar la significacion cultural de San Biritute. De los
estudios realizados se desprendieron nuevos conocimientos y los sustentos para gestar el retorno
del monolito a su lugar de pertenencia. Se establecieron ademas, los lineamientos para salvaguardar
el patrimonio y solventar las necesidades basicas de la poblacion.

Los estudios arquitectonicos gestaron el mejoramiento de viviendas con perfil patrimonial; el estudio
socioldgico trazd una linea base para identificar las necesidades de la poblacién y analizar el impacto
del proceso migratorio; el estudio antropoldgico identificé las problematicas y potencialidades
culturales mediante la recopilacion de la tradicion oral; el estudio arqueologico establecio la
pertenencia cultural de San Biritute; el estudio de restauracion determin los riesgos y las acciones
para el mantenimiento del monolito; y finalmente, el estudio cartografico generé material necesario
para identificar las areas naturales y culturales de relevancia local.

Esta publicacion constituye un documento fundamental para la historia de la comuna de Sacachdn
y la gestion del patrimonio cultural. Es un instrumento de implicaciones éticas y politicas en la
medida en que contribuyd a la aplicacion de los derechos colectivos de los sacachunefios en relacion

a su patrimonio e identidad.

Miguel Yturralde Escudero
Director Regional 5
Instituto Nacional de Patrimonio Cultural






Los mundos en los que viven sociedades diferentes
son mundos diferentes,
no simplemente los mismos mundos con nombres distintos.

Edward Sapir
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Introduccion

En elafio 1952, por 6rdenes de las autoridades politicas y eclesiasticas, un grupo de militares armados
ingres6 de forma violenta a la comuna de Sacachln, parroquia Julio Moreno, en la provincia de
Santa Elena, para sacar un monolito de 2,35 metros de altura, tallado en conglomerado marino,
y considerado como la figura antropomorfa prehispanica mas grande hallada en el Ecuador. Los
pobladores la conocian como San Biritute y estaba relacionada directamente con la dinamica
cultural, socioeconémica y ambiental de la zona. Inicialmente, el monolito fue llevado a la Avenida
10 de Agosto de la ciudad de Guayaquil y luego trasladado al Museo Municipal de la misma ciudad,
en donde permanecio hasta julio de 2011.

Estas 6rdenes posiblemente respondieron a prejuicios religiosos y etnocéntricos, que desde una
mirada occidental, no comprendian ni aceptaban las creencias y cosmovisiones que giraban
alrededor de San Biritute, tan apreciado en cambio por los habitantes de la zona, para quienes
representaba la Iluvia, amor y fertilidad. Ademas, estaba intimamente ligado a conocimientos sobre
el uso adecuado de las fuentes hidricas, la relacion con la naturaleza, la memoria colectiva y las
formas tradicionales de economia como la agricultura y la ganaderia.

El robo de San Biritute, interpretado como una extirpacion de la idolatria en el siglo XX, provoco
graves conflictos y problematicas que se han extendido hasta la actualidad, afectando no solamente
el mundo de las representaciones simbolicas, sino también a la economia y a las manifestaciones
culturales de Sacachun. A esta realidad se suman los cambios que desde mediados del siglo XX se
produjeron en el Ecuador, tanto en el ambito nacional como internacional, que al no considerar la
equidad ni la justicia en forma democratica, provocaron fenédmenos de migracion, fracturacion de
la identidad, marginalizacion y empobrecimiento. Bajo esta coyuntura, los principales problemas
socioeconomicos y culturales que ha enfrentado la comuna son: la carencia de distribucion del
agua, el mal estado de pozos y albarradas, las deficientes vias de acceso que impiden una buena
comercializacion de productos y el deplorable estado arquitecténico de las viviendas, ademas de
la pérdida de la memoria y de la tradicion oral, sobre todo en las nuevas generaciones, entre otras
dificultades.

Particularmente, desde el mundo de las representaciones, los habitantes de Sacachiin asocian estos
conflictos y problematicas con el robo de San Biritute. Por ello, en reiteradas ocasiones han intentado
recuperarlo, sin que se haya dado tramite adecuado a los oficios hechos por los comuneros ante las
autoridades correspondientes. Las insistencias de los habitantes de Sacachiin no se concretaron
por falta de oportunas decisiones politicas y de un adecuado manejo del patrimonio cultural.
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Finalmente, el 23 de febrero de 2010, el presidente de la comuna, sefior Francisco Lino Gonzalez,
entrego la peticion para la recuperacion de San Biritute al Instituto Nacional de Patrimonio Cultural.
A partir de este hecho, se realizaron las gestiones respectivas que culminaron con la entrega del
monolito a Sacachun por parte de la Alcaldia de Guayaquil, el 16 de julio de 2011.

Con estos antecedentes, la intencion del presente trabajo es analizar el contexto historico, espacial
y sociocultural en el que se consolidé el proceso de retorno de San Biritute a Sacachun, a fin de
comprender el valor simbolico que encierra el monolito, desde su hallazgo y llegada a la comuna,
hasta las circunstancias que desembocaron en el robo de la escultura y el impacto que produjo su
salida y retorno en la vida de los comuneros.

Esta publicacion tiene la particularidad de despertar el interés de multiples audiencias: investigadores,
estudiantes y especialmente de los comuneros de Sacachin, que ahora cuentan con un trabajo que
les servira como soporte del proceso de construccion identitaria y revitalizacion cultural.

Con este proposito, se ha procurado establecer dialogos entre los testimonios de los comuneros, los
documentos investigados, la bibliografia consultada y las interpretaciones antropologicas expuestas
en las orientaciones conceptuales.

Es importante sefalar que los testimonios se presentan como una transcripcion literal de sus
originales, sin mayor correccion estilistica, pues a través del uso del lenguaje, tanto oral como escrito,
la comuna de Sacachun no solo transmite el mensaje previsto sino también las cualidades de su
identidad y de su cosmovision.

Este legado oral se consolida con los resultados de las investigaciones puntuales realizadas por
un equipo interdisciplinario. La direccion y el Componente antropoldgico estuvo a cargo de
Maria Eugenia Paz y Mifo; el Componente arqueoldgico: Elizabeth Bravo Triviiio; el Componente
arquitectonico: Kennia Quinteros Galarza; el Componente geoldgico y de cartografia: Jorge Coronel
Quevedo; el Componente de restauracion: Rosa Morales y Lourdes Cevallos; el Componente
socioldgico: Ricardo Lopez Rodriguez; y los comuneros y las comuneras de Sacachun. Los alcances
de cada componente han sido debidamente sistematizados e interpretados para contar con una
diversidad de criterios en la trascendencia histérica y cultural que significa el retorno del monolito
a Sacachun.

San Biritute: lluvia, amor y fertilidad esta estructurado en siete partes que exponen y analizan los
hitos historicos representativos, los procesos socioculturales y las conductas simbolicas que han
incidido en la construccién identitaria de la comuna de Sacachtn en torno a un simbolo patrimonial.

La primera parte expone el marco conceptual y metodologico de la investigacion a partir de la
Antropologia comprometida con la vida, enfoque que permite explicar y analizar los procesos
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historicos de transformacion y desarrollo territorial con sus respectivos significados culturales, asi
como los referentes identitarios de Sacachun.

Ademas, paraentenderal monolito de San Biritute,como simbolo, se ha considerado dentro del marco
antropolégico que lo simbdlico es también una construccion cultural, un producto social sujeto a
vivencias y a practicas concretas. Esta consideracion posibilita comprender las interpretaciones de
los habitantes de Sacachtn con respecto al monolito en el tiempo y en el espacio, analizar el motivo
de los hechos sociales, la forma en que lo han vivido los actores, cuales han sido y son sus imaginarios
y practicas, y como se proyectan.

El enfoque metodologico de la investigacion parte de una vision integral del patrimonio cultural
que se enriquece con los aportes de varias disciplinas (Arqueologia, Sociologia, Arquitectura,
Restauracion, Geologia, Cartografia y Antropologia), con el proposito de establecer el contexto
historico, socioecondmico y politico de Sacachun, proponer soluciones reales a los conflictos
que afectan a la comuna y determinar el valor patrimonial que los comuneros le han conferido al
monolito de San Biritute.

En la segunda parte se analizan los procesos culturales en torno a la conformacion territorial de
Sacachun, desde la época prehispanica hasta la fundacion del pueblo, alrededor de 1869, los cuales
evidencian la reivindicacion y lucha de los habitantes de esta zona por la recuperacion de las tierras
que les fueron arrebatadas en la Colonia. Se presentan los testimonios sobre como los antiguos, en
este caso los bisabuelos de quienes hoy tienen entre sesenta y noventa afos de edad, hallaron el
monolito de San Biritute en el cerro Las Negras, y el significado establecido desde entonces en torno
a esta escultura. Con esto se pretende romper el esquema de presentar primero la determinacion y
ubicacion del espacio fisico y geografico, como se acostumbra en las etnografias, precisamente para
que la lectura sea atrayente para un amplio publico.

Como resultado de la contrastacion de fuentes documentales con investigaciones etnohistoricas y
el testimonio de los comuneros, se identifica a Sacachiin como un sitio estratégico para los antiguos
chanduyes que hasta finales del siglo XIX conformaban la Comunidad de Indios de Chanduy. Se
explica la forma en la que consiguieron las tierras, como las compraron a la Corona espafnola en
1794, en un hecho muy importante que determind un desenvolvimiento distinto al de las culturas
de la Sierra Ecuatoriana. En este capitulo también se expone la tradicion oral de Sacachun a través
del emblematico personaje de La Cojuda que esta relacionado con la particular forma de tenencia
de las tierras en la region y la memoria colectiva de los habitantes de la comuna.

La tercera parte del trabajo relata los principales sucesos sobre la llegada de San Biritute a Sacachin
y el significado que ha tenido y tiene en la actualidad como representacion simbolica del agua, la
lluvia y la fertilidad. En torno a la escultura se resaltan los simbolos, las relaciones entre los seres
humanos y con la naturaleza, desde la perspectiva de la cultura como un proceso dialéctico con
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significados pasados, presentes y por venir. Ademas, se expone la estructuracion de la comuna, los
sentidos de territorio, la organizacion comunal, las relaciones establecidas con otras comunas y con
el poder politico desde finales del siglo XIX hasta la década de 1950, época en la que el monolito fue
extirpado de la poblacion.

En la cuarta parte, la voz de los comuneros rememora el drama que vivieron en 1952, cuando la
fuerza publica ingresé violentamente a Sacachun y sustrajo la escultura de San Biritute. Aqui se
analiza la posicion ideoldgica de los ambitos académicos y las estrategias de los poderes religiosos y
politicos insertos en el proceso de extraccion del monolito, que parten de una ideologia colonizante
y de posiciones etnocéntricas y paternalistas que se extienden hasta finales del siglo XX. En esta
seccion se ha contrastado lo que ha sucedido antes y después del robo de esta escultura, con sus
respectivos significados y sentidos.

La quinta parte aborda los conflictos y problematicas que se produjeron después del robo de San
Biritute, especialmente en lo relacionado con el acceso a las fuentes hidricas ancestrales, como
los pozos y albarradas, y la explotacion de otros recursos naturales como la tala de arboles para
la produccion de carbon, situacion que afecté considerablemente la economia de la comuna 'y la
situacion ambiental de la region.

La sexta parte inicia con un breve analisis de las caracteristicas propias y problematicas de la
poblacion sacachuneiaa partir de lainterpretacion de indicadores sociales y econdmicos especificos.
Estos datos sirven como eje para contextualizar la realidad cultural de Sacachun integrada por
manifestaciones y practicas que definen su identidad y revelan la necesidad de salvaguardar su
patrimonio.

La publicacion cierra con una serie de reflexiones de la situacion actual de la comuna a partir del
retorno de San Biritute y las proyecciones estratégicas desde la gestion comunitaria para enrumbar
el desarrollo integral basado en las practicas del Buen Vivir, para favorecer el retorno de la poblacion
migrante a Sacachun y la revitalizacion de su patrimonio cultural.

Finalmente, el lector encontrara, en la seccion de Anexos, documentacion oficial dirigida a distintas
autoridades y que constituye el respaldo de las gestiones realizadas por los comuneros para la
devolucion del monolito; estudios fisico-quimicos y de monitoreo ambiental que evidencian las
técnicas aplicadas para la conservacion del monolito en la Glorieta de Sacachun y un conjunto de
mapas que presentan datos espaciales-geograficos de la comuna.
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Orientaciones conceptuales para unalecturaintegral delacomuna
de Sacachun*

La Antropologia, un mecanismo de revitalizacion cultural

La Antropologia contribuye a que seamos capaces de entender aquellos comportamientos que
salen fuera de nuestros propios valores'.

Para comprender los procesos de transformacion territorial, los significados culturales y los
referentes identitarios construidos en la comuna de Sacachun a lo largo del tiempo, se parte de la
interpretacion antropoldgica que es el eje transversal y articulador de la presente investigacion y
propuesta.

La Antropologia es una disciplina que contribuye a interpretar la realidad a través del estudio
sistematico de los procesos socioculturales y las conductas simbdlicas de los pueblos. Permite
discernir que las estructuras sociales y formas culturales de sociedades distintas a las nuestras solo
podran ser comprendidas, no juzgandolas desde nuestros patrones de cultura, sino a partir de su
propia racionalidad, sus ideas, su ethos, sus valores y universos simbdlicos? construidos a través de
la historia.

Pero la Antropologia puede constituirse ademas en un mecanismo transformador de la realidad,
pues basandose en el entendimiento de los diversos entramados sociales y simbdlicos, plantea
alternativas y soluciones integrales a las diferentes problematicas. De acuerdo con Lucy Mair, “el
tipo de contribuciones que podemos aportar a la solucién de problemas practicos es inherente al
caracter del objeto de nuestra ciencia [la Antropologia]™.

Marvin Harris, por su parte, plantea que la efectividad de la Antropologia aplicada se ve soportada
por tres atributos distintivos: 1) su capacidad para desenmascarar suposiciones etnocéntricas; 2)
su preocupacion por la necesidad de una vision holistica de la vida social; y 3) su preocupacion por
los acontecimientos conductuales de tipo etic’ por parte de las instituciones y organizaciones que
implementan los proyectos. Es decir que "los antropdlogos que estan educados para enfocar la vida

* Desarrollado por Antropdloga Carolina Calero, Analista de Patrimonio Inmaterial, INPC-DRS.

1 Patricio Guerrero, La Cultura: estrategias conceptuales para comprender la identidad, la diversidad y la diferencia. Quito, Ediciones Abya-Yala, 2002, p. 17.

2 Ibidem, p.77. Los universos simbolicos son el conjunto de significados construidos por una cultura, que ordenan y legitiman los roles cotidianos,
constituyen el marco de referencia para poder entender y operar la realidad del mundo y hacen posible el ordenamiento de la historia, permiten
situar los acontecimientos colectivos en una unidad de coherencia necesaria dentro de una temporalidad, en la que tiene sentido un pasado para
entender sus experiencias en el presente y sobre la base de su memoria, pensar el futuro.

3 Lucy Mair, en Patricio Guerrero, Antropologia Aplicada (compilador), Quito, Ediciones Abya-Yala, 1997, p. 35.

4 Seglin Marvin Harris, lo etic, se refiere al punto de vista y perspectivas que tienen los observadores externos, a diferencia de lo emic, que se refiere
a las perspectivas del mundo que los propios participantes aceptan como real.
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social desde las bases de su ciencia, y se preocupan de los acontecimientos diarios tal y como se
desenvuelven realmente, pueden proporcionar a menudo una vision de las organizaciones que le
falta a la burocracia™.

Por tanto, el trabajo antropoldgico resulta clave para la consolidacion de procesos sostenidos
y contextualizados en relacion al desarrollo local. De ahi que el marco de accion de la presente
investigacion se basa en la Antropologia Aplicada, en la Antropologia critica y comprometida
con la vida®, orientada no solo a la produccion de conocimiento, sino al accionar concreto para
descolonizar el pensamiento, reafirmar el dialogo intercultural de saberes y generar procesos de
revitalizacion de la identidad, la cultura y el patrimonio.

Desde esta mirada antropoldgica la revitalizacion cultural comunitaria prioriza la participacion local
en la construccion de las propuestas, la insercion de las bases sociales en procesos socioculturales
y el fortalecimiento de las capacidades locales para la consolidacion de sujetos politicos capaces
de reaccionar, y aptos para dinamizar y salvaguardar el patrimonio existente en sus territorios. En
la revitalizacion cultural la comunidad y los actores sociales se constituyen en actores sociales y
politicos y quien revitaliza lo hace desde las dimensiones de la memoria colectiva, de tal manera que
se reafirmen los propios recursos culturales construidos por el pueblo.

Identidad y territorio ancestral
El territorio es algo fisico pero también extension mental’.

La dimension espacial es uno de los mas importantes, antiguos y permanentes indicadores y
coeficientes de identidad?®, y "el territorio constituye por si mismo un espacio de inscripcion
de la cultura (...). No existen territorios virgenes o plenamente naturales, sino so6lo territorios
literalmente tatuados por las huellas de la historia, de la cultura y del trabajo humano™. El
territorio es un espacio al que el individuo y los grupos se adscriben y en el cual se reconocen
e identifican.

El habitante territorial —o quien actta bajo tal condicién- lo vive (al territorio), y su vivencia lo
lleva a multiples representaciones. El territorio en su manifestacion diferencial es un espacio vivido,

marcado y reconocido™.

5 Marvin Harris, en Ibidem, p. 175.

6 Patricio Guerrero, La Cultura: estrategias conceptuales para comprender la identidad, la diversidad y la diferencia, 2002.

7 Armando Silva. Imaginarios urbanos, Bogota, Tercer Mundo Editores, 2000, p. 51.

8 Carmelo Lisén Tolosana, Las madscaras de la Identidad, Barcelona, Ariel, 1997.

9 Gilberto Giménez, “Territorio y Cultura’, Estudios sobre las Culturas Contempordneas, México, Vol. Il, N° 4, Diciembre, 1996, p.14.
10 Armando Silva, Imaginarios urbanos, p. 52.
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Los procesos de desarrollo territorial emprendidos por los pueblos comuneros de la peninsula de
Santa Elena a lo largo del tiempo, evidencian un conjunto de estrategias culturales para mantener su
patrimonio territorial y con ello un sin nimero de tradiciones y conocimientos, formas de adaptacion,
trasformacion e incluso invencion que les ha permitido existir como entidades colectivas con
privilegios de autonomia territorial y cultural a lo largo de mas de 500 afios de dominio occidental.

Por ello es apropiado tomar como marco referencial para esta investigacion, el enfoque sobre
territorios ancestrales, como una categoria que articula la continuidad histérica - cultural, la
pertenencia identitaria de los pueblos comuneros y las estrategias sociopoliticas para la aplicacion y
respeto de sus derechos en relacion a la posesion colectiva de las tierras.

Aplicado a los territorios colectivos, lo ancestral tiene que ver con la ocupacion cultural continua de
un entorno fisico por la reproduccion y control social y cultural, que incluye la proteccion de los
conocimientos, los valores y el respeto a las relaciones armonicas entre los seres humanos y la naturaleza.
En este sentido, el territorio ancestral es un asunto de continuacion y sobrevivencia de la vida misma, de
los bienes culturales, especialmente los que no se pueden ver, que le dan forma y configuran™.

El concepto de territorios ancestrales esta referido a un area geografica determinada, un gran pedazo
de montafa madre, un espacio de la naturaleza que se encuentra bajo influencia cultural y bajo
el control politico de las comunidades [...]. La influencia y control que la comunidad tiene sobre
esos espacios territoriales tienen que traer aparejado el ejercicio de autoridad sobre los recursos y
sobre los procesos sociales y politicos que ocurren dentro de estos espacios determinados [...]. Los
guardianes de la tradicion comparten la opinion que son las formas particulares de usar, aprovechar
y administrar los recursos que hay en los territorios colectivos lo que le confiere categoria de
ancestral a un determinado espacio territorial™.

Este concepto se encuentra asociado a la accion politica, a la defensa comunitaria de los derechos
territoriales como procesos de afirmacion cultural, como un medio de preservacion de la identidad
étnicay del patrimonio cultural, y como un mecanismo para acceder a las garantias legales derivadas
de la organizacion territorial de los estados.

Los pobladores de Sacachlin, como se evidenciara en lainvestigacion, han sido los artifices de procesos
colectivos para la proteccion y salvaguardia de su territorio y sus recursos culturales patrimoniales.
Estas luchas se encuentran expresadas también en la autodefinicion étnica de los comuneros como
descendientes de los guancavilcas™, y en la incansable gestion para el retorno de San Biritute.

11 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros. Relaciones interétnicas en la Peninsula de Santa Elena, Quito, Ediciones Abya-Yala; Prodepine, 2001.

12 Catherine Walsh, Juan Garcia, ¢Estado constitucional de derechos? Informe sobre derechos humanos, Quito, Abya-Yala, 2009.

13 Ibidem, p. 347.

14 De acuerdo con la tesis planteada por Silvia Alvarez (2001), el gran grupo étnico que habité la actual peninsula de Santa Elena y que tuvo
contacto con los espafioles fue el Guancavilca. En este sentido, para referirnos al pueblo se utilizara la denominacion Guancavilca, mas no
Mantefio-Guancavilca, que incluye otros territorios y especificidades. La escritura de la palabra guancavilca con la grafia “g”, responde a la
revitalizacion del término original, con el cual se denominé al grupo étnico de la costa sur del actual Ecuador. El término tiene legitimidad al ser

usado por los cronistas tempranos e historiadores coloniales y retomado por los cientistas sociales de esta época.
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Cultura y Patrimonio

Del monumento, soporte de memoria, hemos pasado al patrimonio,
soporte de la identidad™.

Lloreng Prats' propone que el factor determinante del patrimonio cultural es su caracter simbdlico
y su capacidad para representar simbolicamente una identidad. El patrimonio cultural se refiere a
ese conjunto de expresiones culturales dinamicas que permiten a una colectividad reconocerse,
tejer lazos de adscripcion, y escenarios de pertenencia y diferencia en los cuales se sostienen sus
identidades.

El patrimonio cultural, mas alla de su division en material e inmaterial y de su valor monumental,
artistico y estético, existe por su efectividad simbdlica y funcionalidad para el fomento de la
identidad. Desde esa perspectiva, el abordaje al estudio del patrimonio cultural que se propone en
esta investigacion rebasa los limites de su clasificacion formal, e incluso su propia denominacion,
para comprender de manera integral y sistémica sus significados y representaciones, sus usos
sociales, problematicas y atribuciones dentro una realidad cultural e historica particular: la de la
comuna Sacachdn y sus habitantes.

No se puede entender al patrimonio sin comprender las dimensiones de la cultura local que lo
producen y reproducen, pues “la cultura otorga importancia a la experiencia humana, al seleccionar
a partir de ella y organizarla. Se refiere a las formas en las cuales la gente da sentido a su vida (....)"".
En el campo de las manifestaciones la cultura se expresa en todo lo observable, evidente y material
que puede ser perceptible a los sentidos, es decir, a través de hechos, practicas, objetos, discursos,
sujetos y relaciones sociales. El campo de las representaciones de la cultura, en cambio, se refiere
al aspecto ideal, al de los imaginarios, las cosmovisiones y mentalidades que hacen el sistema de
valores, ideas, creencias, sentimientos, sentidos y significados™. La investigacion multidisciplinaria
realizada en Sacachun, cubre las dimensiones manifiestas, las representaciones y los entramados
sociales producto de la cultura.

Por otro lado, el patrimonio cultural no sélo es entendido como un puntal en el ambito de lo
simbolico, sino como un mecanismo de reactivacion social y productiva. Potencializado y articulado
a la organizacion comunitaria y a la participacion local, el patrimonio es en si mismo un recurso
sustentable para el desarrollo de las economias locales. La estrategia endogena que se propone
plantea convertir “las visiones del mundo y las estrategias de sustento propias de los pueblos en el
punto de partida para impulsar el desarrollo (...)"".

15 André Desvallées, en Llorenc Prats, “Antropologia y Patrimonio”, Barcelona, Editorial Ariel S.A., 2004, p. 8.

16 Llorenc Prats, “Antropologia y Patrimonio”, Barcelona, Editorial Ariel S.A., 2004.

17 Carmelo Lison Tolosana, “Las mascaras de la identidad”, Barcelona, Editorial Ariel S.A., 1997, p. 47.

18 Patricio Guerrero, Cultura: estrategias conceptuales para comprender la identidad, la diversidad y la diferencia. P. 79

19 S.A. "Desarrollo Enddégeno”, Revista Compas, Bolivia, N° 13, 2008. http://agruco.org/compas/pdf/ COMPAS%2013.pdf. Acceso: 13 agosto 2012.
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Orientaciones metodologicas y componentes

El enfoque metodoldgico para desarrollar la investigacion en la comuna de Sacachun, se construyé
a partir de una vision integral de la cultura y el patrimonio cultural, pensando en que los recursos
culturales patrimoniales no se encuentran aislados, sino interrelacionados en un territorio y en un
contexto historico y sociopolitico particular.

Bajo esta mirada, la investigacion realizada se desarroll6 sobre la base de una metodologia holistica que
incluyé varias disciplinas (Arqueologia, Sociologia, Arquitectura, Restauracion, Geologia, Cartografia y
Antropologia) para comprender la realidad social en su conjunto y plantear soluciones integrales.

Las diferentes disciplinas permitieron lecturas diversas y a la vez complementarias en relacion al
patrimonio cultural, la identidad y los procesos de desarrollo territorial. El analisis, articulacion y
sistematizacion de la informacion recolectada desde los diversos enfoques y componentes fueron
realizados a partir de lainterpretacion y perspectiva holistica de la disciplina antropoldgica, tomando
los datos relevantes para la contextualizacion historica y cultural de Sacachan®.

Los componentes bajo los cuales se realizé el analisis de la investigacion son los siguientes:

Componente arqueologico

Este componente consistio en identificar, desde un contexto geografico y cultural, la presencia de
elementos liticos de la cultura guancavilca®, asociados a San Biritute. La metodologia inicié con la revision
y diagnostico bibliografico de los estudios arqueoldgicos realizados sobre el monolito y una evaluacion
del estado de las investigaciones arqueoldgicas de la Costa. Los datos obtenidos de este proceso se
refieren a los contextos generales y al area geografica de influencia de los restos materiales encontrados y
relacionados con San Biritute. Se incluyen descripciones cronohistéricas de las investigaciones realizadas a
fin de contextualizar, desde el punto de vista de la cultura material, la ubicacion cronoldgica y la extension
territorial del area de influencia de esta cultura. Bajo el esquema cronolégico establecido por Evans y
Meggers?, que es una caracterizacion historica, social y cultural por periodos cronolégicos, se identifico a
la cultura guancavilca dentro del Periodo de Integracion y con este conocimiento se ha podido ubicar el
nivel de desarrollo social dentro del cual se enmarca el monolito de San Biritute.

20 Algunos de los resultados técnicos obtenidos, por ejemplo, del Componente arquitectdnico, no se encuentran publicados en este documento,
pues constituyen nuevos proyectos para la conservacion y gestion del patrimonio arquitecténico. Sin embargo, se han utilizado datos que
permiten consolidar y visibilizar la potencialidad de Sacachtin en cuanto a su arquitectura vernacula.

21 Arqueologicamente la cultura Guancavilca esta inscrita en el periodo de Integracion (700 a.C.-1532 d.C.) en un contexto mayor denominado
Mantefio-Guancavilca que ocupd gran parte del litoral. Sin embargo, para referirnos exclusivamente al territorio que comprende esta
investigacion se utilizara la denominacion “cultura guancavilca”, retomando las tesis de Emilio Estrada, Olaf Holm y Carlos Zevallos Menéndez,
quienes establecieron importantes diferencias en la cultura material, lo que los llevd a hablar de mantefios del norte y guancavilcas del sur.

22 C. Evans; B. Meggers, “Informe preliminar sobre las investigaciones arqueoldgicas realizadas en Engoroy en la Cuenca del Guayas, Ecuador”,
Cuadernos de Historia y Arqueologia, Guayaquil, 1954.
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Por otra parte, se realizaron estudios geograficos puntuales sobre otros monolitos en los contextos
regionales y de la peninsula de Santa Elena para enfocar la investigacion en la comuna de Sacachun. Esta
fase se complementd con salidas de campo en la zona para identificar la presencia de elementos liticos
asociados a San Biritute.

Es pertinente mencionar que algunas de las publicaciones que hacen referencia a San Biritute no son
estudios focalizados que identifican la naturaleza de su procedencia, por lo cual no se explica por
qué la estatua fue separada de su contexto original y solo se cuenta con datos secundarios inferidos
de anteriores expediciones arqueologicas y con la informacion oral que indica que proviene del
cerro Las Negras y que formaba parte de un conjunto de elementos liticos antropomorfos. Esto
podria entenderse como una debilidad frente a los planteamientos expuestos en este trabajo. Sin
embargo, desde la tradicion oral se legitima la naturaleza simbolica de la presencia del monolito.

Componente arquitectonico>

Este componente tuvo como objetivo generar los insumos técnicos para gestionar la conservacion
de la arquitectura vernacula en la comuna de Sacachun. Se inicié con un diagnoéstico general de la
situacion urbano -arquitectonicay luego se procedio con la evaluacion de los bienesinmuebles cuyos
resultados quedaron plasmados en un proyecto de mejoramiento arquitectonico, estructural y de
las instalaciones, respetando la relacion forma - funcion de cada inmueble y el uso de materiales, ya
que una de las principales caracteristicas de la arquitectura vernacula de la Costa es la conformacion
de los espacios generados a raiz de las necesidades y actividades de sus habitantes.

En el universo de estudio se seleccionaron veintitrés inmuebles, sobre la base de la tipologia de las
edificaciones y el sistema constructivo empleado.

La metodologia utilizada se fundamenté en el analisis general formal y funcional de las edificaciones,
de los componentes de fachadas, materiales y del estado actual de las instalaciones eléctricas e
hidrosanitarias. Esta ademas se complementé con trabajo de campo para recopilar informacion
oral, realizar mediciones, inspecciones, observaciones, tomas fotograficas, dibujos y planos.

El equipo de trabajo del componente arquitectonico cont6 con el apoyo de la comunidad en la
aplicacion de entrevistas con los propietarios de los inmuebles a fin de recopilar los antecedentes de
las edificaciones, asi como los cambios de uso que se realizaron a través del tiempo. Estos insumos se
utilizaron para la digitalizacion de los planos, el levantamiento de las fichas de registro y la evaluacion
de cada uno de los inmuebles.

23 Los resultados de este trabajo no estan detallados en esta investigacion. Unicamente se han tomado aquellos datos que permiten contextualizar
y graficar la relevancia arquitecténica y de los sistemas constructivos existentes en la comuna Sacachun.
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En las memorias técnicas que se hicieron por cada inmueble, se presentd un diagndstico de la vivienda;
una descripcion del proceso de intervencion y del proyecto; la informacion de campo con fichas técnicas
de registro y evaluacion del inmueble; el proyecto arquitectonico con planos de levantamiento, planos de
proyecto, especificaciones técnicas, un presupuesto y un analisis de precios unitarios.

Componente de restauracion

Los resultados de este componente no se abordan directamente en el contenido, se detallan en un
estudio particular que se encuentra en los anexos. Su propésito fue determinar las premisas técnicas
para la conservacion del monolito de San Biritute en Sacachun, para evitar y retardar los efectos del
deterioro que ha sufrido este bien cultural ocasionado por variables medioambientales y antropicas.
En este sentido, se realizé un diagnodstico para la viabilidad técnica del traslado del monolito desde el
Museo Municipal de Guayaquil hacia Sacachdn. Lo primero que se plante6 fue una recopilacion de
informacion historica que se complemento con los datos arqueolégicos y antropolégicos.

Posteriormente se llevaron a cabo estudios fisico - quimicos del monolito y estudios comparativos
de monitoreo ambiental entre la Glorieta del pueblo de Sacachln y la Sala Prehispanica del Museo
Municipal de Guayaquil, lugar en donde permanecio el monolito hasta el 16 de julio de 2011.

Componente sociologico

La finalidad principal de este componente fue realizar un estudio sobre el proceso migratorio
para determinar la factibilidad del retorno de la poblacién a Sacachun, asi como un estudio de la
poblacion. El componente sociologico se organizd en tres etapas: acercamiento a la comunidad,
aplicacion de encuestas y sistematizacion de la informacion.

El fenémeno de la migracion, en su marco conceptual, considerd factores desde la época prehispanica,
colonial y republicana, para lograr una sustentacion cuantitativa del fenémeno en la actualidad.

De manera general, el proceso de caracterizacion socioecondémica se realizd sobre la base de
Metodologias de diagndsticos rapidos. Con este proposito se definié una estrategia de aplicacion
(sistema de muestreo aleatorio simple para proporciones) para la sustentacion cuantitativa y
un manejo de la observacion directa y de los testimonios para los aportes cualitativos. El marco
conceptual se complementé con la recopilacion bibliografica.

La metodologia mencionada se organizé en tres etapas: 1. Investigacion bibliografica, con recoleccion
y sistematizacion de documentos. 2. Investigacion de campo sobre la base del Diagnostico
Participativo Rapido (DPR)*. 3. Analisis de la informacion.

24 Rae L. Blumberg, Metodologias de diagndstico rapido para evaluar el impacto, Roma, Seminario FAO, 1999.
25 Ibidem.
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Para la aplicacion del diagnoéstico se definié una muestra de los espectros sociales identificados y
se baso en tres técnicas de recoleccion de la informacion: a) Entrevistas a informantes calificados,
focalizadas en personas con legitimidad social, y centradas en varios topicos, en especial en la
caracteristica historica actual. b) Manejo de testimonio, utilizando la guia o libreta de campo. c)
Cuestionario comunitario que recogio informacion de tipo cuantitativo, sobre aspectos focalizados
de demografia, relaciones econdomicas y comportamientos de consumo.

El calculo muestral se realizé en el portal Consulta Mitofsky?. Se definié una base de universo
de 179 comuneros (de acuerdo con la lista facilitada por la propia comuna), entendiéndose a
cada uno como miembro de una familia. La muestra a tomar se construyé de este universo.
Para los datos, notese los calculos de proyecciones por espectro social que considera un 75% de
confianza con un margen de error del 10%, lo que da como resultado 28 aplicaciones encuesta
de hogar/familia.

La tercera etapa de la metodologia consistio en el analisis de la informacion para su exposicion en el
presente trabajo. Cabe sefalar que como la comuna de Sacachun se ubica en el area administrativa
de la parroquia Julio Moreno, cantén y provincia de Santa Elena, los datos generales que exponemos
corresponden al VI Censo Nacional de Poblacion realizado por el Instituto Nacional de Estadisticas
y Censos (INEC) en el afio 2001, cuando la organizacion politico - administrativa -territorial era
diferente y Santa Elena pertenecia a la provincia del Guayas.

Componente geoldgico y cartografia

Este componente consistio en desarrollar material cartografico con sectorizacion y zonificacion de
areas naturales y culturales de valor patrimonial para un posterior manejo.

Desde un principio se tomd en cuenta que la representacion cartografica de cualquier territorio
supone unaforma particular de construccion del espacio y que se podia contradecir con la percepcion
del espacio en Sacachun. Los datos espaciales - geograficos del entorno de la comuna de Sacachun,
tanto de tipo primario (imagen satelital, mapas de uso de suelo) como secundario (mapas base,
mapas de distribucion de terrenos, geologia, etc.) sirvieron para que la propia comuna comprenda
la forma de representacion territorial occidental que asumio a partir de la época colonial, como
resultado de la imposicion del concepto de limites territoriales, y que se consolid6 en 1937, cuando
se constituyé en comuna del Estado Ecuatoriano.

En cuanto a los aspectos metodologicos, se recopilaron datos a partir de una cartografia nacional
base del Instituto Geografico Militar (IGM), a escala 1:50000. Se obtuvieron las hojas topograficas
Zapotal, Cerecita y Gomez Renddn, que cubren los limites de la comuna. Se adquirié una imagen

26 Consulta Mitofsky. http://consulta.mx/web/ Acceso: 13 agosto 2012.
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satelital SPOT 5, con 2,5 metros de resolucion y fecha de toma del primero de octubre del afio 2009,
con cobertura de toda la comuna. Por supuesto, se utilizaron también la cartografia existente de la
comuna, los planos topograficos y catastrales, una cartografia geologica de escala 1:100000 (hoja
Chongon) y coberturas de geomorfologia.

Se digitalizaron los mapas facilitados por la comunay se separaron en capas de informacion. Ademas,
se digitaliz6 parcialmente el mapa geoldgico. La imagen satelital fue procesada para la obtencion de
cobertura de suelos en el area de la comuna. La cartografia fue generada mediante un sistema de
informacion geografica y las capas se crearon en formato Shapefile (*.SHP), por ser considerado un
estandar en nuestro medio.

Componente antropologico

El objetivo general de este componente fue consolidar los insumos para la transmision local de
conocimientos y aportar con soluciones y propuestas para la gestion integral del territorio, tomando
como eje al patrimonio cultural.

La metodologia se sustentd en una guia etnografica?, sobre la base de las categorias de espacialidad,
temporalidad y sentido, ademas del analisis bibliografico y documental.

La espacialidad hace referencia al espacio, al universo, al escenario, al lugar donde acontecen los
hechos culturales y que determinan las caracteristicas observables del espacio concreto, en este caso
Sacachun, asi como también las representaciones que se tienen de ese espacio desde los propios
actores socioculturales.

La espacialidad incluye el diagndstico del espacio, de la infraestructura y servicios, ademas de la
construccion de mapas, para lograr no solamente la localizacion geografica y lo relacionado con la
division politica, sino también la identificacion de las caracteristicas del territorio en sus aspectos de
naturaleza y recursos, ligados a la geografia humanay a los patrones de poblamiento y asentamiento.

La categoria temporalidad, por una parte, permite conocer los hechos culturales en el tiempo y
por otra sus formas de concepcion desde la percepcion de la comuna de Sacachun. Para ello, se
realiza un analisis diacrénico y sincronico, con énfasis en la historicidad, los origenes, los parametros
fundacionales de la poblacion, los acontecimientos politicos y las caracteristicas actuales, entre otros.
Aqui se toma en cuenta también la relacion que existe entre tiempo y espacio y su desenvolvimiento
en forma continua y dialéctica.

27 El trabajo etnografico tiene como base: Patricio Guerrero, Guia etnogrdfica. Para la sistematizacion de datos sobre la diversidad y la
diferencia de las culturas, Quito, Ediciones Abya-Yala, Escuela de Antropologia Aplicada, Universidad Politécnica Salesiana, 2002.
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Se recurre, ademas, a la memoria, al recuerdo, a la tradicion oral y a la vivencia de los antiguos pobladores
para reconstruir la mirada local de los procesos de desarrollo territorial. A través de este ejercicio de
memoria se plantea la complementariedad y, en algunos casos, la deconstruccion de versiones ofrecidas
como verdades historicas.

La categoria de los sentidos indaga los significados y significaciones que los comuneros de Sacachuin
dan a sus construcciones culturales. En esta categoria se ubican cuatro ejes fundamentales que
incluyen: la organizacion social, la organizacion sociopolitica, la organizacion econémica y el sistema
de representaciones que corresponde al patrimonio cultural material e inmaterial (creencias, mitos,
ritos, simbolos, religiosidad, ritualidad, festividades, celebraciones, sistemas de salud, arte, alimentacion,
actividades ltdicas y tradicion oral).

Las técnicas utilizadas en el trabajo etnografico fueron las entrevistas, la observacion participante y la
participacion observante; estas Ultimas permiten la integracion del investigador en la vida cotidiana de la
comuna. Para su aplicacion, se visitaron diferentes espacios representativos de la comuna, como parajes,
albarradas, pozos, zonas con vestigios arqueoldgicos, caminos, lugares aledaros, localidades vecinas y, por
supuesto, las viviendas de la mayoria de los comuneros. Como resultado de este trabajo se obtuvieron
registros de audio de los habitantes que incluyeron canciones infantiles, canciones de personas adultas y
registros fotograficos.

Esta forma de hacer etnografia consideré ademas la historicidad, los procesos dialécticos y también
el contexto de la contemporaneidad, lo cual favorecio la critica y la autocritica que sirvieron para el
enriquecimiento colectivo y para la construccion de un modelo de gestion desde la vision comunitaria.

Por esta razon, no se habla de informantes, sino de interlocutores, lo cual rompe con un esquema que
empieza en una via (los que informan) y termina en otra (quien escucha la informacion). Al hablar de
interlocutores se entiende que es una via de ida y vuelta, con equidad y respeto. Asi se comparten y
esclarecen los sentidos y significados de la cultura y se incluye en la interlocucion a personas de distintas
edades, profesiones, intereses, sexos, entre otros, como participes por igual en la construccion de su
propia historia y cultura. Estas miradas desde si mismos y desde el otro posibilitan también la posicion de
quien investiga y su aporte en dicha construccion.

La revision documental se concentré en los libros de actas de la comuna desde 1952 a 1986, en los libros
de registros de comuneros, en los libros de contabilidad y en un libro de 1962 de treinta y cuatro hojas
(sesenta y ocho paginas), que contiene el historial de los expedientes de titulos a favor de Sacach(in desde
el aflo 1764, copiados literalmente de los originales y que se expone con el respectivo analisis, bajo el
subtitulo de La antigua comunidad de Indigenas de Chanduy y el Libro de Titulos.

Para la critica de fuentes se cotejo esta informacion documental con el trabajo etnografico, la bibliografia
general de la zona y con los resultados de los analisis de los distintos componentes, poniendo énfasis en
indagar en el mundo de las manifestaciones y representaciones. Ademas, cada tema se abord6 desde
su respectivo contexto historico (regional, nacional e internacional) para entender el desarrollo de los
acontecimientos como resultado de una dinamica social, politica, econémica e ideoldgica particular.
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Los trabajos arqueoldgicos efectuados a lo largo de la faja costera ecuatoriana han sido planteados
desde perspectivas tedricas y metodologicas relacionadas con el desenvolvimiento de la disciplina
cientifica en nuestro pais. En un inicio, lainformacion obtenida fue producto del azar, de expediciones
que no respondian a una busqueda sistematica y planificada; pero poco a poco, los hallazgos de
restos arqueologicos en esta zona hicieron comprender que aqui se desarroll6 la cultura Manteiio-
Guancavilca®, que se extendio entre la costa sur de las provincias de Esmeraldas, Manabi, Santa
Elena, Guayasy la faja costera de la provincia de El Oro; en la parte oriental llego hasta la cordillera de
Colonche, en la zona del rio Daule; abarco ademas la Isla Puna y mas al sur llegaria hasta la poblacion
peruana de Tumbes?.

Contribuyeron a este conocimiento los trabajos que se realizaron entre 1900 y 1908. Los mas
relevantes fueron efectuados por G. Dorsey (Field Museum de Chicago) en laisla de La Plata, frente a
las costas de Manabi, donde se encontraron vestigios de ocupacion bahia, mantefa e inca. También
aportaron las investigaciones de Marshall Saville (Museum of The American Indian de Nueva York)
y de Gonzalez Suarez, quienes realizaron un sinniumero de recorridos en las ruinas de un extenso
poblado precolombino llamado Jocay, cerca de Manta, y de otros pueblos, mas o menos cercanos,
como Jaramijo, Camilos y Cama. El mismo patrdon habitacional de estos lugares se encontrd en cerro
de Hojas y cerro Jaboncillo.

Por su parte, Jacinto Jijon y Caamano también trabajé en Manta en el cerro Jaboncillo y establecio
un cuadro cronoldgico donde definié a las culturas Bahia y Mantefa como Protopanzaleo Il y
Tuncahuan. A esto se aitaden los bosquejos comparativos entre los materiales culturales del litoral
ecuatoriano y las culturas mesoamericanas, realizados por Max Ulhe.

Sin embargo, no es sino hasta la década de los afios cincuenta del siglo XX cuando los estudios
arqueologicos se intensificaron, dando importancia a la investigacion descriptiva y comparativa y
a la datacion carbonica que reubico a la cultura Bahia en el periodo de Desarrollo Regional. Se
destacaron los estudios de Emilio Estrada, quien fue el primero en establecer la distincion entre los
Mantenios del norte y los Guancavilcas del sur, lo cual se corroboré con las investigaciones de Olaf
Holm y Carlos Zevallos Menéndez. Estos y otros estudiosos comparten la idea de ubicar a la cultura
Manteno-Guancavilca dentro del periodo de Integracion.

Los aportes continuaron hasta poder determinar sus caracteristicas sociales, ideologicas, econdmicas
y tecnolodgicas. Hoy la informacion sigue enriqueciéndose por el caracter interdisciplinario de la
Arqueologia y en general de las ciencias sociales.

28 Se utilizara la denominacion “cultura mantefio-guancavilca” cuando se hace referencia a todo el contexto y el territorio de expansion de esta
cultura. En este caso no solamente se remite a Santa Elena, sino también a varias provincias del Litoral.

29 Elizabeth Bravo Trivifio, Componente arqueoldgico. Proyecto Andlisis de factibilidad para el retorno de San Biritute a la Comuna de
Sacachuin, Guayaquil, INPC-DR5, 2010.
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Chanduy, pueblo Guancavilca

Contaban los antepasados que al monolito de San Biritute lo hallaron en el cerro Las Negras, que
organizaban mingas para irlo a ver y que los antiguos le pusieron ese nombre.

‘Por aquel tiempo no habia nada de carreteros, solo caminitos; pura montafia nomas era..., explica
Ambrosio Tigrero, de 83 afos, al recordar las palabras de sus padres y abuelos. ‘“Tuvieron que hacer
caminos a base de picos, palas y piedras del rio para poderlo pasar. Para hacer ese camino utilizaron
ruedas de madera grandotas, mas o menos de este ancho) indica don Ambrosio, extendiendo sus
brazos unos cincuenta centimetros, y prosigue:

‘Eso hacian los antepasados. Caminaron hasta que lo trajeron. Tuvieron que hacer los caminos para
sacarlo en macho, en caballos, con una paciencia grandisima. jSe demoraron semanas! Calculaban
para ida y vuelta; iban y venian y hacian. Entonces, de ese tiempo ya llegaron aqui al pueblo, a
Sacachun. Y dicen que cuando llegaron hubo un invierno durisisimo. Asi pasé con ese monolito que
[laman San Biritute. Eso contaba mi abuelita y eso todos lo sabian también!

‘Llegaron aqui y llovio tanto que supusieron era milagroso. San Biritute era de los guancavilcas,
los mantefios. Los antepasados decian que era milagroso y que cuando no llovia lo castigaban
con un bullero de cuero de vaca (como una soga); le pegaban cuando no llovia; lo pelaban para
que lloviera

Don Ambrosio habla con carifio de esos tiempos, poniéndole gusto a las palabras, con ese modo
tan peculiar de pronunciarlas que tienen los habitantes de Sacachin y en general los de la peninsula
de Santa Elena, escenario de una realidad cultural cargada de saberes propios y de condiciones
socioeconomicas y politicas particulares.

Al igual que don Ambrosio, muchos en Sacachun se refieren a sus antepasados como los antiguos,
las abuelitas, los abuelitos o los veteranos, pero con un respeto profundo y con orgullo de ser
descendientes de los guancavilcas, que durante la época colonial lograron afianzar un sentido de
libertad ligado a la tierra y a la naturaleza.

El nombre de Sacachin es muy antiguo y aparece formalmente en documentos coloniales como
sitio, alrededor de 1764. Hoy, corresponde a la comuna Sacachun, perteneciente al canton Santa
Elena, parroquia Simén Bolivar (conocida como Julio Moreno) que comprende una extension de
12.822,68 hectareas.

La fecha de 1764 coincide con las gestiones realizadas por parte de los indios del pueblo de
Chanduy, para comprar a la Corona espafola las tierras correspondientes al sector, en cuyo centro
se estableceria posteriormente el pueblo de Sacachun.
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Sobre el origen del pueblo de Sacachtin, los comuneros Arcadio Balén y Héctor Quimi Cruz recuerdan:

Don
el

rostro firme, como las

‘Aqui en Sacachun estuvieron los abuelos, los antepasados. Ellos trajeron a San Biritute, los papas de
mis abuelos que vinieron de Chanduy; esa es mi familia. Los que llegaron aca fueron de Chanduy, los
Quimf’, refiere Arcadio Balon.

‘Esto era un caserio nada mas. Esta comunidad se formé con los vecinos de Chanduy. Ellos fueron
los que llegaron por primera vez a Sacachun. Eran de apellido Quimi; esos fueron los fundadores,
mis bisabuelos: mi padre Silvio Quimi, mi abuelo Anastasio Quimi y mi bisabuelo Manuel Quimi.
jHasta ese nombre me acuerdo! Ellos tenian ganado y en lo anterior hubo una sequia inmensa que
azotd a toda la nacién, entonces ellos se vinieron aca porque era montanoso y vieron el terreno
que era bueno. Otros pasaron a Ciénaga; alla hay bastantes Quimi. Una vez que ya se instalaron
comenzaron a venir otras personas de la Punta (asi se llamaba Santa Elena), de alla llegaron los
Tomalg, los Gonzalez... Estando aqui, comenzd a venir otra gente y se fue formando el caserio. Como
los tiempos eran buenos, comenzaron a ver cOmo hacian para comprar la tierra para poder vivir
aqui y ellos empezaron a hacer gestiones ante los reyes de Espaiia. Hicieron el negocio nuestros
antepasados, fueron comprando en partes, de aqui llevaban el dinero al Morro y alla lo depositaban
para pagar la tierra. Para terminar de condonar la deuda, fueron a Colonche a prestar una carga
de soles; una carga eran dos sacos llenos de soles, de aqui llevaban eso en mulares y de esa forma
compraron. Esto no le ha dado el Gobierno ni nadie a la comunidad; relata por otra parte Héctor

Quimi Cruz.

Héctor Quimi tiene

ceramicas guancavilcas. Pero
él no recuerda nada mas de los
vecinos de Chanduy, aunque
los documentos consultados
y la propia tradicion oral nos
hablan de la importancia que
los chanduyes han tenido en
la reivindicaciéon y lucha por
la recuperacion del espacio
que les fue arrebatado por
los espaioles, durante una
conquista que casi diezmd
a la poblacién y que intentd
privarlos de sus bienes mas

Rostro de una figurina guancavilca
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preciados: la tierra y el agua.

Podemos ubicar a los chanduyes como parte de los guancavilcas. que era una confederacion que
aglutinaba a varios pueblos y que no se extinguieron con la conquista espanola; por el contrario,
mantuvieron expresiones culturales propias que se han ido transformando, precisamente porque la
cultura no es algo estatico que se pueda mantener pura dentro del inevitable devenir del tiempo y
del espacio.

A los chanduyes guancavilcas se los ubica dentro de una cronologia general que corresponde al
llamado Periodo de Integracion y que va aproximadamente desde el afio 700 al 1500*° de nuestra
era. Eran descendientes de otras culturas, como la Bahia y la Guangala, que se remontan a una
antigliedad mas lejana.

En general eran pueblos que se trasladaban de un lugar a otro interrelacionandose tanto por la
actividad comercial, el trueque y por las alianzas matrimoniales, como por las condiciones climaticas
de la zona, con fuertes sequias e inviernos que afectaban la siembra y la cosecha. Hasta hoy en la
peninsula de Santa Elena predomina el clima arido y seco, con vegetacion de desierto tropical.

A la llegada de los esparioles y durante toda la Colonia, las migraciones no solamente se produjeron
por factores climaticos, sino que también fueron causadas por el sistema socioecondémico y politico
colonial, y por las duras condiciones de trabajo impuestas por encomenderos y religiosos.

Actualmente, en la comuna Sacachun y en otras comunas vecinas se sabe que familias enteras han
emigrado de su lugar de vivienda, principalmente por razones socioeconémicas. Milton Tumbaco
Gonzalez, nacido en la localidad de Buenos Aires, localizada a catorce kilbmetros de Sacachun, se
refiere a ello:

Le cuento lo que decian mis abuelos: este pueblo [Sacachln], hace mas o menos setenta afios era
riquisimo, tenia una cobertura inmensa en agricultura y ganaderia. De repente habia unos pozos de
agua que se fueron secando y la gente no tenia cdmo vivir, por lo que se cre6 el pueblo de Buenos
Aires. Somos consecuentes este pueblo con Buenos Aires. Buenos Aires salio del pueblo que se
llamaba Dos Bocas, junto al rio, donde hay una lomita, ahi era el pueblo Dos Bocas que era parte de
Sacachun... por ahi pasaba el ferrocarril. Cuando el ferrocarril fenecio, la gente fue a Buenos Aires
(por la cercania con el carretero Guayaquil - Salinas). Una parte del pueblo se quedd aqui.

30 No hay un consenso entre los arquedlogos para establecer una cronologia precisa en la clasificacion de los distintos periodos prehispanicos
(periodo Paleoindio, periodo Formativo Temprano y Medio, periodo Formativo Tardio, periodo de Desarrollo Regional y periodo de
Integracion). Generalmente varian entre 100 a 200 afios de diferencia. Asi, Santiago Ontaneda (2007) indica, en su Cronologia general, que el
Periodo de Integracion va aproximadamente desde el afio 400 al 1532 d. C.



- San Biritute: lluvia, amor y fertilidad

Paisaje actual de Sacachuin que en tiempos prehispanicos fue asentamiento de la cultura guancavilca

Los pueblos ancestrales que habitaban la peninsula de Santa Elena no se organizaban alrededor
de comunas, por el contrario, eran sociedades complejas, es decir, con modelos elevados de
organizacion sociopolitica, donde las familias se integraban en un grupo humano dirigido por
lideres especificos asignados tanto por cuestiones hereditarias, como jerarquicas y/o de prestigio,
que tenian una representatividad local y regional, y que se los conoce en los distintos estudios como
caciques. Esta denominacion se aplica a hombres y mujeres, aunque han sobresalido algunas figuras
masculinas como el cacique Tomal3, de la Isla Puna, reconocido por liderar enfrentamientos contrael
incario, al no querer someterse a las decisiones del Cusco y por oponerse contra los expedicionarios
espanoles que querian apropiarse de sus tierras. Hasta hoy, el apellido Tomala se escucha en toda la
peninsula y por supuesto en Sacachun.

También se sabe que, en 1545, el viajero italiano Girolamo Benzoni visit6 al cacique de Colonche,
describiéndolo como “un gran seiior” que vestia “camisa tefiida de rojo, al cuello portaba collares de
oro, adornaba sus manos con anillos y tenia su orejas con perforaciones llenas de joyas y de oro...
y llevaba consigo una piedra brillante a manera de espejo™'. Por otro lado, La relacion Samano -
Xerez (1527) da cuenta del encuentro de un barco espafiol con un navio Guancavilca, cerca de Cabo

31 Elizabeth Bravo Trivifio, Componente arqueoldgico, 2010.
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Galera (Esmeraldas), que estaba bajo el mando del Sefior de Salango™.

El sistema de gobierno de estos pueblos se fundamentaba en la distribucion de los recursos, de
tal manera que no habia las grandes diferencias econémicas que se impusieron después del
advenimiento de los europeos.

Los estudiosos han reconocido a los mantefio-guancavilcas como una confederacion de mercaderes
y expertos navegantes que compartian el territorio con otros grupos sociales. Tenian diversidad
de idiomas o dialectos y realizaban intercambios entre si. El autor Jijon y Caamaiio se refiere a una
Confederacion de mercaderes del Sur, mercaderes navieros que llegaban a Per(iy a México, llevando
mullos elaborados en concha Spondylus y objetos de oro, plata, cobre y obsidiana. De igual forma,
los cronistas Samano - Xerez los describen como “muy entendidos”, elaboradores de mantas de lana
y algoddn, poseedores de animales domésticos y aves, grandes orfebres, con pueblos de calles bien
trazadas, dedicados también a la siembra de hortalizas, que tenian “mucha orden vy justicia entre
si”, y cuyas mujeres eran “bien ataviadas y todas por la mayor parte labranderas”. También se sabe
que sembraban maiz, yuca, mani, algodén, aji, cacao, tomate, tabaco y que no habitaban solamente
la franja litoral, sino también la costa interior donde construian terraplenes con basamento de
piedra, cuyos vestigios se han encontrado en valles y laderas de los montes tierra adentro, como las
pendientes del cerro de Hojas>.

Estas construcciones no eran las Unicas, se habla de canales de drenaje y riego, de campos de
camellones, grandes terrazas con muros de piedra, plataformas ceremoniales, albarradas o
edificaciones de tierra y piedra que requirieron una tecnologia de gran envergadura. Vestigios
arqueologicos de esta cultura se encuentran diseminados por la zona e incluso en otras regiones
ecuatorianas, especialmente en el paso de la cordillera de los Andes*.

Durante la época prehispanica también existian otros pueblos en esta region que se destacaron por
sus complejas formas de organizacion social. Tal fue el caso del pueblo de Chanduy y del pueblo
de Calangane (Salango), este Ultimo nombrado por Samano - Xerez y que estaba compuesto por
“cuatro pueblos juntos”.

A la llegada de los espafioles, se habla de la existencia de cuatro grandes grupos étnicos: chonos,
guancavilcas, paches* y punaes. En el area que nos ocupa, se radicaban los guancavilcas. Este grupo
y los mantefios del norte (Manabi) fueron los que recibieron el impacto inicial de la conquista

32 Joan de Samano y Francisco Lopez de Xerez, “La relacion de Samano-Xerez [1527]", en Raul Porras de Barrenechea, Las relaciones primitivas de
la conquista del Peru, Apéndice lll, Lima, Publicacion del Instituto Radl Porras de Barrenechea, 1965.

33 Ibidem.

34 Elizabeth Bravo Trivifio, Componente arqueoldgico, 2010.

35 Ibidem.

36 Miguel Cabello de Balboa, en la Miscelanea Antartica (1586) sefiala que “..y la primera tierra que tomaron en la costa Pirulera, fue la boca del Rio
Coaque, de alli fueron por tierra asta un buen Valle en la Prouincia de los Paches donde poblaron la Ciudad de Puerto Viejo". Ademas, Dora Leon
Borja en 1980 publica un mapa etnohistérico sobre la descripcion de los pueblos del litoral del siglo XVI donde ubica a los paches en el lugar que la
arqueologia reconoce como area mantefia. Por este motivo en la publicacion se usa dicho nombre para referirse al grupo étnico que habitd esta region.
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espafola liderada por Pizarro, quien en el afio de 1531 desembarco por primera vez en las costas de
San Mateo, Esmeraldas y avanz6 por la linea costera hasta Puna®.

Tras la conquista europea, el pueblo de Chanduy era el lugar en donde se trataban los asuntos
legales y politicos de los habitantes del valle del mismo nombre, para lo cual se establecié la Antigua
comunidad de indigenas de Chanduy o Comun de indios de Chanduy que, segiin investigaciones
de Silvia Alvarez*, se cred en 1580, después del asesinato de Atahualpa Inca en Cajamarca ocurrido
en 1533.

En la actualidad Chanduy se mantiene como un pueblo de pescadores

Para entonces, los indigenas chanduyes sobrevivientes del violento proceso de conquista habian
sido repartidos en el territorio de la actual peninsula de Santa Elena, bajo el sistema de encomiendas.
Esta fue la primera institucion colonial mediante la cual la Corona encargaba a un colono espafiol
o encomendero la evangelizacion y el cobro de tributos de un grupo de indios; esta institucion se
propagd por todos los territorios conquistados.

Los chanduyes no eran los tnicos que habitaban esta zona. De hecho, hubo una provincia de los

37 Ibidem.
38 Silvia Alvarez, Etnicidades en la Costa ecuatoriana, Quito, Ediciones Abya-Yala, Prodepine, 2002.



SERIE ESTUDIOS

guancavelicos (o guancavilcas), compuesta por los pueblos de Chongoén, Yagual, Goaya, Colonche,
Colonchillo, Chanduy y otros mas, cuyo referente de autoridad era el Serior de Colonche.

Estos grupos permanecian aislados de los blancos por la “separacion residencial de espafioles e
indigenas, a los cuales se recluyé en las Reducciones”, sin embargo, mantuvieron sus tierras sin
mayor injerencia de los espaiioles, a diferencia de lo que sucedio con los indigenas de la Sierra.

Por supuesto, no solamente podemos encontrar este contraste entre los indigenas de la Costa y los
de la Sierra. Los desenvolvimientos culturales distintos no se produjeron exclusivamente a partir
de la conquista, pues el concepto cultura no implica unificacion de grupos humanos bajo iguales
formas de vida. Incluso si hablamos de grupos sociales ancestrales que poblaron lo que hoy es
Ecuador, jamas se puede decir que todos tenian las mismas vivencias sociopoliticas y tecnoldgicas.
La cultura no es algo abstracto ni un modelo a seguir; es algo concreto que se refiere a formas de
vida especificas y a los significados que tienen estas formas para quienes las viven. Esto varia incluso
dentro de un mismo territorio geografico.

La variacion depende del tipo de transformaciones que se hayan producido y, en el caso de los
chanduyes, las terminologias de organizacion politica cambiaron con la presencia espafola. Por
ejemplo, en cuanto a los vinculos con la estructura politica dominante, se empez6 a hablar de
cabildos, surgidos en esa época y existentes hasta la actualidad en todo el pais. En el caso de la
peninsula de Santa Elena, el establecimiento de los cabildos ocurrié en momentos en que el mundo
indigena estaba ya identificado con la cria de animales domésticos introducidos (ganado vacuno en
particular), que les servia incluso para poder pagar los tributos.

Por otra parte, gracias a las investigaciones de Silvia Alvarez, se han encontrado datos interesantes
con relacion a los chanduyes. En 1735 hubo un proceso de adquisicion de tierras en el sector Aguada
de Sumulzan (o Zumulsan) y Angomala, y en 1737 los indios Jordan y Guzman hicieron una peticion
de tierras®. Estas fueron las primeras demandas de tierras que antecedieron a otras y permitieron a
los indigenas adquirir propiedades, gracias al poder adquisitivo generado por la crianza de cabezas
de ganado que permiti6 la produccion de leche y derivados para el comercio y el trueque.

La posesion de la tierra, el agua y el ganado estaba regida mas que por una légica de propiedad
privada, por una de tipo comunal, pero era preciso y urgente tomar posesion formal de esos bienes
para evitar que los blancos los demandaran como suyos. Y eso solo podia ocurrir si se seguian las
normativas de adquisicion acordes al estatuto legal colonial que aceptaba la compra y venta de
bienes. En este sentido, la Comunidad de Indigenas de Chanduy sabia que podia actuar como ente
juridico para comprar las tierras a la Corona espanola, a través del remate de estas, estipulado en la
legislacion de la época.

39 Ibidem, p. 203.
40 Ibidem, p. 205.
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Asi es como, siguiendo los procedimientos determinados por los colonizadores, acudieron ante
el propio protector general de los naturales del distrito de la Real Audiencia, para que resolviera
las demandas de adquisicion de tierras por parte de esta comunidad, que en todos los casos se
convirtieron en luchas de afios y que se replicaron entre los habitantes de la Punta de Santa Elena,
hasta que lograron unas noventa mil hectareas de tierra alrededor del cerro Las Negras, en la
cordillera Chongon - Colonche.

El caso de Sacachun da cuenta exacta de esto y consta, con lujo de detalles, en las sesenta y ocho
paginas que componen los “Titulos de propiedad del sitio Sacachin y Mamey en la parroquia de
Chanduy” (Libro de Titulos").

Como dice Matilde Ramirez, comunera sacachunefa de ochenta anos:

Esta tierra es propia de nosotros, no es del gobierno, pero si el gobierno quiere quitarnos la tierra, no
puede; tenemos el titulo donde estan las posesiones.

La Antigua Comunidad de Indigenas de Chanduy y el Libro de
Titulos

Un dia, Gloria Tomala Lino, “Nafa Gloria”, quien con gran afecto cuida a los animales y cultiva la
tierra, relaté como ella veia la historia pasada:

Cuando los espaiioles vinieron), dijo reclinandose un momento en la hamaca, ‘los antiguos estaban
dentro de la selva y cada uno se fue por su lado, y de ahi, de tantos que vinieron a Sacachun se han
de haber cogido un lote. Una vez que cada uno cogi6 su pedazo, dijeron: “Ahora si, esto es mio”. Y
como ya estaban aqui los espafioles, de pronto vinieron otras personas aca a la Peninsula, cuando ya
era Ecuador... Lo que pasa es que no estaban descubiertas estas partes del Ecuador.

Aquello que Nafa Gloria expuso complementa lo expresado por otros comuneros y la memoria y la
tradicion oral que resume confirman lo investigado en libros, estudios y documentos. Esto nos lleva
a reflexionar sobre la importancia de la tradicion oral, pues es esta la que conduce la investigacion
para hallar otras fuentes y sirve de guia permanente en cualquier trabajo que involucre a seres
humanos, mas aun considerando que la historia muchas veces ha sido contada desde la 6ptica del
poder dominante y que no se conoce lo que los pueblos han vivido desde sus propias percepciones
historicas y culturales.

41 Este libro es una recopilacion de los titulos de propiedad de la comuna de Sacachuiin. Cabe mencionar que por ser copia de manuscritos
originales, este libro tiene muchos errores tipograficos y de ortografia, por lo que su lectura es dificultosa y requiere de enorme paciencia para
entender fechas y documentos. Sin embargo, se ha hecho un trabajo minucioso para resumir lo esencial.
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En general, la gran poblacién conquistada no tuvo acceso a la lectura y a la escritura, lo cual no
quiere decir que no recordaba o no reflexionaba sobre su realidad. Ningtn ser humano, sociedad,
ni cultura puede vivir sin recuerdos, sin reflexiones. Son estos los que configuran formas de vida
particulares, que se expresan a través de la tradicion oral, del arte, de los saberes (las ciencias) y de
la espiritualidad.

A continuacion, se narraran ciertos hechos que sucedieron durante la Colonia, a partir del 4 de
noviembre de 1764, y que constituyen el antecedente de la llegada del monolito de San Biritute a
Sacachun.

Ese dia, el fiscal protector general de los naturales del distrito de la Real Audiencia de Quito se habia
presentado ante el oidor® Serafin Deyan y Moya para defender al Comun de Indios del pueblo de
Chanduy, que denunciaba una legua de tierra con un pozo de agua dulce en el sitio denominado
Sacachun. El oidor, cuya responsabilidad, a mas de hacer cumplir las reales érdenes y de examinar
las ordenanzas, los reglamentos y decretos, era la de ocuparse del trato a los indigenas, respondio
que ese pozo servia no solo a los del pueblo de Chanduy sino a los de la Punta y que por estar en el
Camino Real también era util para los pasajeros y para el ganado de ambos pueblos, por lo tanto
negaba la denuncia de la tierra.

Los chanduyes habian alegado, ademas, que se echara de la zona al capitan espaiiol Manuel Jiménez
Palacios, al momento propietario de la cercana hacienda Zumulsan, porque los indios solamente le
habian permitido que se estableciera alli “con la condicion de que habia de cumplir las ofertas de
ayudar a los indios en diferentes pensiones de costos y gastos”, y que no habiendo cumplido debia
“ser expelido del sitio y pagar los intereses reportados”®.

Manuel Jiménez pertenecia a una familia con poder politico e influencias en la Gobernacion de
Guayaquil, creada por Cédula Real en 1763. Si bien residia en Guayaquil, habia comprado en 1754
parte de las tierras de Ciénaga y Aguada de Zumulsan “alos duefios indigenas”*, pero las comunidades
alegaban la venta, en especial porque la presencia de este capitan habia causado darios a unas dos
mil quinientas personas de las comunidades que no podian proveerse de agua de las aguadas, ni de
los cinco pozos construidos por los propios indigenas. Recuérdese que en esa época los “duefios”
indigenas podian vender o enajenar sus tierras, siempre y cuando no perjudicaran a la comunidad
(procedimiento que se conserva hasta la actualidad). Jiménez, desconociendo este sentido de
pertenencia de la tierra, asumia que todo era suyo. Los indigenas terminaron por impedirle el paso
a Zumulsan.

42 Encargado del ejercicio personal de la justicia.

43 A menos que se indique lo contrario, lo que se expone en este capitulo, incluidas las citas textuales, es sacado del Libro de Titulos de la comuna
de Sacachun.

44 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros. Relaciones interétnicas en la peninsula de Santa Elena, Quito, Ediciones Abya-Yala, Prodepine,
2001, pp. 214-215.
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Libro de Titulos de la comuna de Sacachin

De acuerdo con el Libro de Titulos de la comuna, se desprende que los chanduyes ya habian realizado
anteriormente varias peticiones para adquirir tierras en la zona y que, en el caso especifico del sitio Sacachun,
incluso habian llegado a un acuerdo para no negarle al mencionado Jiménez la salida y entrada a la hacienda
Zumulsan, ni afectar los sitios que se encontraban alrededor del Camino Real; sin embargo solicitaban que el
resto de los terrenos, en especial los que incluian la Rinconada, y que estaban dentro de la legua denunciada,
entraran a remate.

De todas formas, Manuel Jiménez continu6 oponiéndose y la disputa prosiguié un afio mas hasta resolverse
la medicion y especificacion de las tierras denunciadas, asi como su tasacion junto con el pozo de agua dulce.
Al respecto, confirmamos lo que dice Silvia Alvarez, con relacién a otros litigios de tierra que se dieron por
parte de indigenas de la peninsula de Santa Elena: “[...] los representantes indigenas demuestran un acabado
conocimiento tanto del territorio como de los tramites y disposiciones legales que los pueden amparar, y lo
prolongan hasta sus Ultimas consecuencias, a través de numerosos oficios a las autoridades™.

45 Ibidem, p. 214.
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Asi pues, recién en diciembre de 1777, tras trece afos de tramites, al fin los indios lograron
que oficialmente se admitiera el incumplimiento de la medicién y la tasacion de las tierras y
“clamaran” como urgente y necesario que se diera conclusion al expediente. Incluso se pidio
sancionar a los causantes de la demora en los despachos.

Dos meses mas tarde, el 3 de febrero de 1778, el protector de naturales de la Gobernacién de
Guayaquil, don Ignacio Delgado, favorecio el alegato del gobernador del pueblo de Chanduy,
Simon Custodio Lindao, donde se hablaba del derecho que tenian los indios de Chanduy en el
sitio Sacachun, porque habian sido ellos quienes durante afos “han trabajado abriendo pozay
desmontandolo”, ya que las aguadas eran necesarias para los animales y para sacar la cera con
la cual pagaban los tributos.

Por aquel entonces, los chanduyes proveian de cera al mercado regional, que era utilizada en la
fundicion de metales, continuando con un conocimiento metalurgico precolombino llamado
técnica de la cera perdida. Actualmente, en la peninsula de Santa Elena, todavia existen unos
pocos fundidores, especialmente mujeres que fabrican estribos, espuelas y otros artefactos,
empleando esta técnica conocida también en otras partes de Centro y Sudamérica, con la
diferencia de que en Santa Elena no adoptaron el modo europeo de utilizar cajas de arena, sino
que mantuvieron el uso de esta antigua técnica®.

Durante la Colonia la miel y la cera tenian un importante valor comercial, porque con el dinero
de su venta se pagaban los tributos a la Corona espaiiola. Precisamente Sacachin era el sitio
apropiado para obtenerlas.

Quizas por esto los indios de la punta de Santa Elena también querian adjudicarse el derecho
sobre Sacachun, amparandose en que este sitio era lindero de La Negrita, comprada por ellos
al rey con anterioridad. No se puede asegurar, pero de acuerdo con lo investigado, al parecer
el capitan Manuel Jiménez Palacios estuvo involucrado en esta demanda. Lo cierto es que los
puntefios habian ofrecido la cantidad de cincuenta pesos por las tierras, pero el gobernador de
Chanduy no se dejo sorprender; demostré que La Negrita no era ningun lindero (pues distaba
once leguas de Sacachun) y aclar6é que el derecho de Chanduy en la posesion de hecho sobre
tal territorio se fundamentaba tanto en el trabajo personal emprendido por los habitantes del
sitio Sacachun, como también porque eran ellos, y no los puntefios, quienes habian denunciado
primero las tierras y seguido el curso del proceso judicial.

46 Esta técnica se encuentra en riesgo de desaparecer, no solo porque las nuevas generaciones no han continuado con esta tradicion, sino ademas
porque cada vez se vuelve mas dificil obtener la cera, que proviene de la abeja de tierra (Meliponidae), la cual vive en la montafa y almacena
la miel en tierra, dentro de bolsitas de cera color oscuro, apta para elaborar moldes (Stothert, 2005). En las diferentes comunas de la provincia
de Santa Elena, se sabe de las bondades de este insecto y en la parroquia Julio Moreno recogen también la miel de tierra para venderla entre los
vecinos, como remedio para el tratamiento de distintas enfermedades.
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Se pidi6 entonces una vista de ojos, es decir una inspeccion al lugar, para esclarecer el asunto,
poniendo como fundamento la Real Cédula del 15 de octubre de 1754, en su articulo segundo,
por el cual se daba prioridad de posesion a los indios que hubiesen sido dueiios de las tierras desde
antes. Por esta razon, como los de Chanduy la habian poseido con anterioridad, alegaban necesitarla
“para sus labores y crianza de ganados” y ademas habian elevado el valor de la oferta de compra en
cien pesos.

Por los oficios que se despacharon, sabemos que las autoridades coloniales estaban interesadas en
todo lo que significaba mayores utilidades para el erario real, por lo tanto, el remate debia favorecer
al mayor postor. En cuanto a los chanduyes, su representante, el gobernador del pueblo de Chanduy,
se pronuncio asi:

Yo y el Comun de indios de Chanduy, bien conocemos que es excesiva la cantidad prometida, sin
embargo estamos prontosidos [sic] a entregarla, por no perder el derecho de poseedores y el de
denunciantes; por no perder el grande trabajo que se ha emprendido en palar el pozo y formar
su corral y ultimamente por no recibir los perjuicios de otros vecinos que se internaren a su tierra
donde tienen sus ganados®.

Asimismo, pidio y suplico, “por ser de justicia’, para que se haga una “vista de ojos” del sitio Sacachuin
y La Negrita y se proceda a verificar el remate del primero en el Comun del pueblo de Chanduy.

Ante esto, el protector de naturales ordend al teniente de la punta Santa Elena, Jacinto Gorostiza
y Moran, que procediera a medir el sitio Sacachun y se hiciera una nueva tasacion, dejando libre
la entrada y la salida a la hacienda de Manuel Jiménez y separando las tierras o linderos de los
punteios para evitar pleitos entre los indios. De tal forma que, el 4 de febrero de 1778, dicho teniente
procedio a citar a Jiménez para realizar con él la medida y tasacion, pero al no encontrarlo en su casa,
el proceso se detuvo hasta septiembre, cuando acudieron tanto los gobernadores de los pueblos
de Chanduy y Colonche, como vecinos, circunvecinos y testigos para la mensura que dio como
resultado: trescientas cuadras de cincuenta varas cada una, desde la loma Pozo de la Campana hasta
laloma de la Vaca del Estero de Mamey, y ciento doce cuadras, de a cincuenta varas cada una, desde
el pie de la loma del Gallinazo hasta la loma del Pozo que se ubicaba en el Camino Real que salia
para Guayaquil.

La comitiva reconocid que el sitio servia Unicamente para criar ganado vacuno y que tenia cinco
pozos de agua. En cuanto a otros cuatro pozos, encontrados a lo largo del Camino Real, se acordo
que se los dejaba libres de tasacion por cuanto beneficiaban a los pasajeros y caminantes, aparte de
ser la entrada y salida de la hacienda Zumulsan de propiedad de Manuel Jiménez. En conclusion, la
tasacion se la hizo en doscientos pesos.

47 Libro deTitulos de la comuna de Sacachdn.
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Nuevamente los chanduyes debieron tener paciencia y proseguir con los oficios para consolidar lo
conseguido hasta entonces. Sin embargo, en enero de 1779, y pese a que la orden para el remate habia
sido dada, José Antonio Cossio y Argueyes, juez subdelegado de tierras y administrador de correos
maritimos y terrestres de la ciudad de Santiago de Guayaquil y su provincia, se pronuncio indicando
que se devolvieran las diligencias hechas porque habia que reformar la tasacion, argumentando que
lo medido era mas de una legua, y considerando los pozos de agua existentes, el valor del sitio debia
ser mayor a doscientos pesos.

Por segunda ocasion, el 22 de junio de 1780, acudié a Sacachuin otra comitiva. Los nuevos
tasadores, Lorenzo Tagle y Tadeo Aguirre, originarios del pueblo de Chongdn, reconocieron,
bajo declaracion jurada, tres leguas en el lugar: una “inutil para pasto de ganados”, y las otras
dos “no aparentes por muy monstruosas y espesas’, con lo que valoran todo en doscientos
cincuenta pesos®.

En julio de 1780, el protector de naturales de la Gobernacion de Guayaquil pidié que se mantuviera
la cantidad de doscientos pesos y exigid que a cambio se garantizara el pago de tributos a la Corona
espainola en relacion a la cera que podia extraerse en la zona y que, para la fecha, era el bien mas
preciado. Por su parte, el abogado fiscal respondié que, siendo asi, incluso la tasacion en doscientos
cincuenta pesos le parecia poca porque el sitio, contrariamente a la apreciacion de los indios, si era
atil, no solo por la cera sino también por la abundancia de los pozos existentes y su consecuente
utilidad para la siembra y cria de animales. Entre ambas autoridades acordaron que se hiciera una
tercera tasacion de Sacachun a cargo de Miguel de Santisteban, para no perjudicar ni a la Real
Hacienda ni a los indios.

Es importante recordar que para finales del siglo XVIII, el territorio de la peninsula de Santa Elena
se regia juridicamente bajo la Gobernacion de Guayaquil, que era parte de la Real Audiencia de
Quito, la cual a su vez dependia del Virreinato de Nueva Granada y este, del Trono de Espaia, con
Carlos lll a la cabeza. Aunque el poder politico de los espaioles estaba afianzado, eran frecuentes los
levantamientos, las rebeldias, los motines y descontentos por parte de ciertos sectores de la poblacion
que luchaban contra la explotacion y las injusticias del sistema administrativo y econémico colonial,
no solamente en lo que hoy es Ecuador, sino en toda Latinoamérica. Tal fue el caso de la rebelion de
Juan Santos Atahualpa, entre 1742 y 1761, en Peru.

El mismo afo en que se acordd una tercera tasacion de Sacachun, en la Sierra ecuatoriana,
especialmente en los pueblos de Pelileo, Pillaro y Quisapincha, se produjeron sublevaciones
y protestas por el aumento de las alcabalas; mientras que en la actual Bolivia, se sublevo el
pueblo liderado por Tomas Katari y Tupac Katari. Como era logico, a las autoridades espaiiolas
lo que menos les interesaba era favorecer procesos que dieran ventajas a indios 0 a mestizos,

48 Ibidem. Para la época, doscientos cincuenta pesos era una cantidad considerable. Podemos hacernos una idea si tomamos en cuenta que una
cabeza de ganado vacuno costaba aproximadamente cuatro pesos.
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por ello Diego Sepulveda, teniente de la punta de Santa Elena y encargado del caso de Sacachun,
cumpliendo o no disposiciones especificas, fue dilatando los tramites hasta que se traspapelaron los
documentos y aparecieron casi diez afios mas tarde.

Durante ese lapso, no solo fallecio el rey Carlos Il y asumié la corona Carlos IV, sino que también se
produjo la mayor sublevacion de la Colonia en Bolivia, Pert y el norte de Argentina, liderada por José
Gabriel Condorcanqui, mas conocido como Tdpac Amaru (1780). Mientras tanto, en la Audiencia
de Quito, en 1787, Eugenio de Santa Cruz y Espejo fue enjuiciado, apresado y desterrado a Bogota.
En este ambiente politico se nombré como protector sustituto de naturales de la Gobernacion
de Guayaquil a Joaquin Torres y fue él quien, el 6 de febrero de 1790, present6 una defensa a favor
del Comun de indios del pueblo de Chanduy, para que se reiniciaran las diligencias, dado que los
documentos habian sido encontrados tras la muerte del teniente Sepulveda.

Los oficios iban y venian, hasta que por fin, en octubre de 1792 —el mismo afio en que Eugenio
Espejo publicaba el primer nimero del peridédico Primicias de la cultura de Quito-, don Agustin de
Oramas y Romero, juez subdelegado para la venta y composicion de tierras realengas, se trasladé a
Sacachun y con el gobernador, vecinos, testigos y el comun de indios, procedieron en varios dias a
la verificacion de los linderos y al reconocimiento de los pozos, concluyéndose que si bien el terreno
media tres leguas, menos de una servia para pastos, lo demas era monte, y de los nueve pozos
existentes, tres eran Utiles, con lo cual el avalto lleg6 a doscientos pesos.

Después de la verificacion, solo faltaba dar los quince pregones dispuestos por ley, que tuvieron
efecto en el pueblo de San Agustin de Chanduy entre los dias 27 de octubre al 10 de noviembre
de 1792. Durante este periodo, Juan Martin Jiménez, “el indio que hizo de pregonero® publico”, en
“altas o inteligibles voces” pregunto: “;Hay quién quiera hacer postura al sitio Sacachtn que se ha
de rematar en el que mas diese?’, y enseguida continuo: “Comparezca que se le admitira”®. Y no
aparecio ningun postor.

Mientras tanto, desde la Real Audiencia de Quito llego el dictamen del abogado José Maria Luscando,
quien demandaba dar quince pregones mas, que se cumplieron entre el 11 de diciembre de 1792 al 4
de enero de 1793. Es asi que por voz de Juan Chindia, indio que hizo oficio de pregonero, se escuché:
“+Hay quién quiera hacer postura al sitio nombrado Sacachun, denunciado por dicho Comun?; el
que quiera comparezca que se le admitira™’, pero no aparecio postor.

Al cabo de seis dias, se solicito al subdelegado de tierras que se sefalara el dia para el remate y se
fijaran las boletas en los lugares acostumbrados. De esta forma, el 10 de enero de 1973, en la ciudad

49 Durante la Colonia, el pregonero era la persona encargada de anunciar piblicamente ordenanzas, acuerdos del cabildo, remates de propiedades,
precios de productos y demas asuntos civiles y religiosos.

50 Libro deTitulos de la comuna de Sacachdn.

51 Ibidem.
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de Santiago de Guayaquil, el juez subdelegado de tierras, junto con el abogado de la Real Audiencia
de Quito y con el escribano publico de Cabildo, Minas y Real Hacienda, formaron un tribunal para
celebrar el remate de las tierras denunciadas por el Comun de indios de Chanduy. Los pregoneros
dieron las voces por varias ocasiones hasta las doce del dia sin que aparecieran postores. Lo propio
ocurrié en otras dos oportunidades, hasta que el dia 13. Ramoén Plaza, protector interino, en nombre
del Comun de indios del pueblo de Chanduy, dio por las tierras doscientos pesos.

[...] pregonada esta postura algunas veces, dijo el dicho Protector que la mejoraba con diez pesos
mas y sali6 diciendo el dicho pregonero “dan por las referidas tierras denunciadas doscientos diez
pesos; ;hay quién quiera mejorar esta postura?, comparezca que se admitird”, pregonada varias veces,
no habiendo comparecido otro postor que la mejorase, siendo ya las doce del dia, mando el sefior
Juez Subdelegado de Tierras a percibir a remate y salié diciendo el pregonero: “pues que no hay
quién, ni quién diga mas... Apercibo el remate a la una, a las dos, a la tercera, jqué buena, qué buena,
que buena!, jpero le haga y queda celebrado el remate de dichas tierras en el Protector interino
don Ramon Plaza en voz y en nombre del Comutn de Indios del Pueblo de Chanduy!’, con lo que se
concluyé esta diligencia®?.

Para confirmar el remate y extender los titulos respectivos se envio la documentacion al Tribunal de
la Real Audiencia, que no la admitié por cuanto no se habia tomado en cuenta la Real Cédula del 2
de agosto de 1780.

Por supuesto, lo que sucedid fue un nuevo retraso de los tramites. La Cédula dictada por la
monarquia espainola estaba pensada para resolver los problemas sociales que habian provocado el
acaparamiento y la explotacion inmisericorde por parte de los terratenientes que habian causado el
empobrecimiento extremo de la poblacion subdita. Laidea era favorecer alosindios, manteniéndolos
como poseedores de las tierras que ya estaban ocupadas por ellos, asi como asegurarles las tierras
baldias del Real Patrimonio que quisieran desmontar, sin que por ello se les cobrara.

Fue precisamente este ultimo argumento el que utilizo el abogado agente fiscal de lo criminal, el 7
de septiembre de 1793, para defender el caso de Sacachln. Asi es como, reunidos en Quito, en la
sala del Real Acuerdo de Justicia, los sefiores regentes y oidores de la Audiencia indicaron que, para
estar en conformidad con dicha Real Cédula, se adjudicara “graciosamente a los indios del pueblo de
Chanduy”, los terrenos de Sacachun, bajo la condicion de que dentro de dos afos los desmontaran
y cultivasen. Ademas, acordaron que se les devolviera, a través de los oficiales reales, los doscientos
pesos entregados y se les despachase el titulo correspondiente. En la frase final, se dejo escrito lo
siguiente: “Todo lo cual asi lo haran y cumpliran los unos a los otros sin hacer cosa en contrario, so
pena de mi merced y de quinientos pesos de buen oro para mi camara™.

52 Ibidem.
53 Ibidem.
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Hasta el 7 de noviembre de 1793 se hicieron algunas otras diligencias de rigor. Ya todo estaba listo
y ese mismo dia, junto a la poza de Mamey —uno de los cuatro linderos del sitio—, un hombre que
llevaba la representacion del Comun de indios de Chanduy®, luego de aceptado el titulo: “Se revolco
en el suelo; tomo posesion de tierras y tirandolas a los cuatro vientos gritd posesion, lo cual repitio
varias veces”*”.

En el Libro de Titulos de Sacachin se deduce el tratamiento de un proceso particular y casi
desconocido en torno a la tenencia de la tierra, que no se dio en el resto de la Real Audiencia de
Quito, pero si en otros lugares de la peninsula de Santa Elena, como lo detecta Silvia Alvarez en
sus estudios. Ella plantea que en la zona, la propiedad colectiva de la tierra se mantuvo desde la
época colonial hasta la actualidad. Afirma que las comunas de Pechiche y El Real, “mantenian
en propiedad tierras que originalmente se encontraban bajo dominio de la Reduccion de
indigenas de Chanduy”*, conocida hasta principios de la Republica como Antigua comunidad
indigena de Chanduy.

Concordamos con Alvarez cuando sefala que los estudios han mostrado equivocadamente a la
poblacion peninsular como “mestiza, aculturada, sin identidad historica, sin una lengua original,
asimilada a la economia mercantil monetaria, asalariada, que se conoce popularmente como chola
o capira”, la cual ha tomado relevancia en la historia solo a partir de la produccion cacaotera®.
Ademas, la Antropologia en el Ecuador ha concentrado sus intereses de investigacion en la region
interandina y en su poblacion indigena, de tal manera que la asimilacion de los rasgos culturales
interpretados como aculturacion, debe ser explicada mas bien a través de una comprension de la
cultura como algo en permanente construccion, donde los grupos humanos son los que deciden
adoptar una particular forma de vida.

Asi, mas alla de que las comunas ubicadas en la peninsula de Santa Elena hablen el idioma que
un dia fue exclusivo de los conquistadores espainoles o que utilicen vestuarios “occidentales”,
no quiere decir que hayan perdido su profunda identificacion con la naturaleza en general y
establezcan relaciones particulares consigo mismos y con los otros, que dan cuenta de una
cultura plena de riquezas.

Estas apreciaciones coinciden con lo hallado en el trabajo interdisciplinario en la comuna Sacachun,
y es mas, el enfoque de la Antropologia comprometida con la vida, ha permitido comprender que en
la peninsula de Santa Elena los que fueron llamados en un primer momento indios, si bien sufrieron
la cruel imposicion cultural de los espafoles, presentan un desenvolvimiento, en el tiempo y en el
espacio, distinto al de los indios de la Sierra.

54 En el Libro deTitulos esta parte no esta clara y resulta dificil identificar quién efectta el rito de posesion.

55 Ibidem.

56 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros. Relaciones interétnicas en la peninsula de Santa Elena, p. 19.
57 Ibidem, p.20-21.
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A partir de las evidencias recogidas es posible entender esta diferencia. Una posibilidad es que en la Colonia los
indios, para librarse del pago de tributos y de los trabajos forzados, se internaron en la montaria, lugar que no
fue codiciado por los encomenderos ni por los curas, dadas las condiciones abruptas del terreno y del clima.

Por otra parte, durante los primeros afios de la Colonia, en la peninsula de Santa Elena no habia mucha poblacion
pues la mayor parte se concentraba en la Sierra central, razon por la que la mano de obra era escasa y no se
podia asegurar el buen cobro de tributos ni las ventajas econdmicas que se obtenian en los latifundios serranos.

Cuando la poblacion empez6 a recuperarse, como resultado de las actividades agricolas y ganaderas
realizadas por los indios, los terratenientes y religiosos se interesaron por adquirir estas tierras. Sin
embargo fue una tarea infructuosa porque los indios tenian un titulo de propiedad legalmente
reconocido, otorgado por las propias autoridades de la Real Audiencia de Quito. Este hecho es un
indicador de la capacidad de organizacion que tuvo la Comunidad de Indigenas de Chanduy para
defender sus tierras y ser propietaria de estos territorios, sorteando las resistencias que encontraron
y enfrentandose a la burocracia colonial que beneficiaba solamente a los grupos que detentaban el
poder. Lamentablemente esta dinamica persiste todavia en el Ecuador actual.

Con los datos obtenidos en la investigacion, se puede afirmar que los indigenas de Chanduy,
especialmente los de Sacachun, llamados luego costerios y cholos, lograron, dentro del Estado
colonial y particularmente desde 1793, la autonomia territorial antes de la Independencia y de las
reformas agrarias. Esta fue una situacion diferente a la acontecida con los indigenas de la Sierra®®
y que es importante reivindicarla como expresion de una cultura viva, que si bien ha vivido en un
contexto de dominacion e ideologia colonizante, no ha sufrido las humillaciones y despojos a los
que estuvo expuesta la poblacion originaria de la Sierra y por lo mismo muestra rasgos culturales
propios, muchos de ellos adquiridos desde épocas precolombinas.

Por supuesto, cuando se habla de cultura viva se hace referencia a formas de vida particulares y a
modos, también particulares, de comprender esa vida. No se quiere desconocer con ello los procesos
de explotacion y evangelizacion en Sacachun, ni los conflictos, disputas o enemistades internas que
ocurrieron, pero si destacar la admirable capacidad de respuesta de la comunidad de Chanduy a la
l6gica occidental de propiedad privada, considerando que es contradictorio, para la propia cultura
occidental, comprar lo que a uno mismo le han robado.

Para los chanduyes resultaba pues contradictorio tener que comprar las tierras que arbitrariamente
tomaron posesion los espafoles, pero no tenian alternativa, asi que se comprometieron en dicha
empresa durante décadas. Para este propoésito acumularon una cantidad considerable de dinero
gracias a las actividades ganaderas, lo que les permitio pagar las tierras que no eran valiosas para los
espanoles y que se consideraban realengas, es decir, dependientes directamente del rey, quien tenia
la potestad de darlas a un noble o eclesiastico, eso si, asegurando el pago de tributos.

58 Las comunidades indigenas de la Sierra recién alcanzaron dicha autonomia a partir de las reformas agrarias del siglo XX.
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Gran parte de las tierras de la peninsula de Santa Elena no fueron entregadas a nobles, religiosos o
encomenderos, esta circunstancia permitio que fueran el refugio de los indigenas y de los llamados
forasteros®, quienes se internaban en la montana, construyendo pozos para aprovisionarse de agua,
con lo cual sacaron provecho de las tierras realengas. Esta situacion no les convenia a los grupos que
tenian el control politico y econdmico de la region, pese a que los indios pagaban los impuestos
obligatorios.

Esta forma de tenencia y uso de la tierra que caracterizo a la comunidad de indios de Chanduy
a finales de la Colonia, atin se conserva en la memoria colectiva de sus actuales habitantes. Asi,
don Arcadio Baldn, cuenta que a Sacachun llegaban personas foraneas buscando trabajo y también
familias de Chanduy, entre ellos los Quimi.

[...] esa familia llegd de un punto que se llama Bajada, se fueron luego a la Barranca, que era el
nombre de la actual parroquia Julio Moreno, asi fueron llegando las familias y se hicieron del lugar.
También llegaron de Zapotal; y de alla para aca se fue criando el pueblo.

Don Francisco Tigrero Ramirez aiade:

Mis abuelos me contaron que esto era bien montafoso. No es como esta ahora, que el campo esta
bastante desolado; antes eran montafas que no eran tocadas, eran montafas de bosque y se vivia
de la ganaderia. Los de entonces, los antepasados, eran bastante ricos; tenian bastante ganado, chivo,
caballar, mular...

Para regular esta nueva forma de tenencia de la tierra asumida por los indios, entre 1735 y 1754,
el imperio colonial espafiol emitié varias disposiciones que obligaban a la confirmacién o compra
de terrenos realengos, fuesen o no poblados, cultivados o labrados, con el fin de fijar limites y de
regularizar la situacion de particulares y de comunidades®.

Como se desprende de lo indicado anteriormente, esta particular forma de tenencia de la tierra
beneficio alosindios de Chanduy, quienes para entonces habian alcanzado un gran poder adquisitivo.
En la documentacion revisada, se puede inferir que los indios de Chanduy no claudicaron en su
lucha por adquirir las tierras. Finalmente lo consiguieron después de un proceso que dur6 veinte y
nueve anos, y cuyos detalles, expuestos en el Libro de Titulos de la comuna Sacach(n, dan cuenta
tanto de esta lucha y sus significados, asi como también del contexto sociopolitico y burocratico del
Estado colonial.

59 En la Audiencia de Quito, entre los siglos XVI y XVII, se denominaron forasteros a los grupos de indigenas que salieron de sus comunidades de
origen hacia otras ciudades o lugares inaccesibles para huir de los trabajos forzados y evitar el pago de impuestos al no figurar en los registros
tributarios.

60 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros. Relaciones interétnicas en la peninsula de Santa Elena, p. 213.
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La Cojuda y las tierras de Sacachun

Si bien los pueblos antiguos del Ecuador no desarrollaron la escritura, eso no signific que carecieran
de sistemas para registrar sus acontecimientos. La tradicion oral fue uno de esos mecanismos.

Durante la época colonial, esta fue la forma de registro y conservacion de los hechos que prevalecié en las
zonas alejadas de los principales centros poblados. Recién en la actualidad se esta valorando la tradicion
oral, al punto que la Unesco la incluye como parte del patrimonio inmaterial de los pueblos.

La tradicion oral, con respecto a la escritura, ha sido considerada como de menor calidad. Esta
apreciacion proviene de una forma de acercarse al conocimiento desde juicios de valor, que suponen
que aquello que no esta escrito carece de valor y que lo que no esta en los libros no es confiable®'.
Sin embargo, esto es relativo pues la propia ciencia positivista no garantiza la confiabilidad cuando
se trata de formas de vida, es decir, cuando se trata de culturas. Pero lo grave es que esta valoracion
también se ha extendido a los sujetos que construyen la tradicion oral, desvalorizando su aporte en
el proceso de construccion identitaria.

En el trabajo etnografico realizado en la comuna de Sacachin se deduce que la tradicion oral es esencial
para estudiar la cultura y para comprender e interpretar con mayor lucidez la realidad de un grupo
humano.

La tradicion oral esta relacionada con la praxis diaria, lo que se hallamado cultura viva, entendida
como la vivencia concreta de un grupo de seres humanos, y que se traduce en técnicas, sistemas
de curacion, formas de preparar los alimentos, relaciones humanas, costumbres, cosmovision,
representaciones, etc. Ademas, esta sujeta a transformaciones; no es la misma ayer que hoy. La
tradicion oral es cambiante y se construye también en el presente. El conocimiento derivado de
la tradicion oral no es fijo ni impuesto, es algo que se resignifica dia a dia.

Particularmente, la tradicion oral de Sacachin ha sobrevivido gracias a la memoria de sus
habitantes que recuerdan a los antepasados y respetan sus legados. Sin embargo, no toda la
historia ni la memoria de la comuna se ha conservado, entre otras razones porque muchos
referentes culturales fueron extirpados, censurados o desaparecidos por intereses particulares
de ciertos grupos.

Si bien la tradicién oral ha constituido el principal medio para preservar la memoria de los antiguos
habitantes de Sacachun, ellos también han valorado lo escrito en la medida que ha posibilitado

61 Juan Rada, “The Metamorphosis of the Word: Libraries with a Future”, citado por Edgardo Civallero, Tradicién oral,
http://tradicionoral.blogspot.com/2007/09/escritura-y-poder.html. Acceso: 7 agosto 2012.
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registrar los procesos de tenencia de las tierras de la comuna desde la época colonial.

Lo dicho anteriormente queda ilustrado al hablar de La Cojuda, personaje que legitima la tradicion
oral de Sacachun, pues al estar relacionado con la tenencia de las tierras de la antigua comunidad
de Chanduy, pervive en la memoria colectiva de sus habitantes, pese a que no hay suficientes
documentos escritos que lo mencionen. Al parecer, por lo que cuentan los comuneros, hubo
un escrito sobre La Cojuda que lamentablemente se ha perdido y actualmente solo perviven las
historias transmitidas de generacion en generacion sobre este emblematico personaje.

La Cojuda

No se puede asegurar con exactitud la procedencia y actuaciones directas de este personaje, pues en los
testimonios hay contradicciones y la informacion no coincide entre si. A esto se suma el testimonio de
que habia un texto manuscrito “por los propios antiguos”, al cual todos remitian sin haberlo leido, pero
seguros de su existencia.

Los vecinos de la comuna suponian que Jorge Tigrero, comunero de Sacachun, tenia el libro con la historia
de este enigmatico personaje, pero no fue asi. Tigrero habia leido el libro sin tener idea donde podia estar
y por mas que se busco en la casa comunal, nunca aparecié. Ademas, él mismo confesé luego que no se
trataba de un libro, sino de un escrito en uno de los libros de actas.

Sobre la base de los testimonios, incluido el resumen de Tigrero, se logré reconstruir la historia de La
Cojuda. Este relato, en el que no se han podido determinar fechas concretas, constituye el antecedente
de la fundacion del pueblo Sacachin y del hallazgo del monolito de San Biritute en el cerro Las Negras.
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Juan Esteban Quimi junto a su esposa Maria Italia Tomala
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Gloria Tomala

En la reconstruccion de la historia de La Cojuda, participaron los comuneros: Maria Italia Tomalg, Juan
Esteban Quimi Orrala, Secundino Lino, Matilde Ramirez, Gisella Gonzalez, Arcadio Balon Suarez, Jorge
Tigrero, Francisco Lino, Héctor Quimi Cruz.

La Cojuda habia nacido de padres esparioles, aunque otras versiones indican que procedia de Colombia.
Dicen que era una viuda poseedora de grandes riquezas. Al respecto don Arcadio Balon afirma:

Esa sefiora tenia su historia y dejé un hijo, era de Chanduy también, pero ella de joven dejo la tierra.

Segun Secundino Lino, de ochenta y seis aios, el nombre de la mujer era Raquela Burgén y era de
nacionalidad colombiana. Don Secundino sefiala que eso contaba su padre, quien la conocid. De
acuerdo con su relato, ella provenia de una familia con poder politico y estaba bien relacionada. Era
famosa por su fuerte caracter y don de mando.

Vivié un tiempo en Chanduy y como tenia unas cien cabezas de ganado, ademas de otros animales
como yeguas, caballos y mulas, andaba buscando una tierra mas apropiada para establecerse, luego
de una gran sequia que azot¢ la region.

Cuando se dio cuenta de que en Sacachln llovia bastante, quiso comprar las tierras y supo que
eran de la Antigua Comunidad de Indigenas de Chanduy, pero que los vecinos y otras personas
ambiciosas provenientes de Guayaquil querian apropiarse de los terrenos a la brava, porque decian
que “Sacachun tenia harta tierra”.
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Asi fue cdmo esta sefiora decidi6 arreglar el asunto, comprando las tierras a las personas que ya se
habian apropiado de ellas y que incluso mostraban titulos de propiedad falsos. Cuentan que pagaba
con sombreros de paja toquilla repletos de monedas de alta cuantia y que entraba y salia de las
dependencias publicas con gran altivez, llamando a los funcionarios “cojudo por aqui, cojudo por
alla”, diciéndoles: “iEsta tierra yo necesito, cojudos!” Es asi que, como habitualmente esas eran sus
palabras, la apodaron La Cojuda.

Esta sefora de plata compro hasta las tierras que se encontraban cerca de la actual parroquia Julio
Moreno: Ciénaga, Juntas, la Gallinaza, Ochenta, Zapotal, Azlcar, Cajas y Mamey. Se cuenta también
que el dibujo original del mapa, que se conserva en la comuna, se realizo gracias a su intervencion.

Antiguo mapa de la comuna de Sacachun (copia de 1964)

Pero La Cojuda no compraba la tierra para beneficio propio, sino que lo hacia para todos sus hijos.
“Sus hijos eran los que trabajaban”, explica Matilde Ramirez.
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Arcadio Balon agrega:

Ella, como era rica, pedia a la gente que trabajara y la gente se cri6 con ella y hasta se
hicieron parientes de ella.

Gloria Tomala se extiende mas en las explicaciones:

La Cojuda era la dueiia de toditas estas tierras. Eso escuché de mis abuelos. Cuando compro,
ya se hizo duefia y como entraba gente a trabajar aqui, la gente se iba quedando por aqui
Hasta lo que yo sé, hasta negritos habian aqui. La Cojuda les daba un terreno para que
trabajen y vivan y se quedaban. Los trabajadores, me imagino que se posesionaron. Ella era
hacendada, era rica. De pronto, La Cojuda se muri6é y quedaron ellos: los hijos; de pronto
los hijos se fueron a la ciudad, otros se quedaron en el campo y asi ya decidieron de venirse
aqui dos, tres, se estacionaron aqui y se hizo el pueblo.

Jorge Tigrero, quien leyo la historia, concluyo:

Esa dama tenia sus recursos econdmicos en el sector. Era como una lider en la comunidad.
Estaba en los diversos eventos, impulsaba a los nativos a luchar por su territorio y fue parte
de las negociaciones en la adquisicion de tierras. Queria que el pueblo tenga sus tierras, que
se volviera una parroquia para tener mas respeto. Ella fue artifice del descubrimiento de los
sitios arqueoldgicos.

No se supo mas de esta mujer, pero como ella se preocup6 de que se fijaran bien los
linderos para evitar problemas, los sacachunefios constantemente inspeccionaban esos
linderos y muchas veces se dieron cuenta de que los vecinos se metian sin permiso. Luego,
incluso alegaban ser propietarios de los terrenos.

Como se puede ver, la historia de Sacachun esta llena de conflictos, que se iniciaron desde
el momento mismo en que la comuna adquirio el titulo de propiedad en la época colonial.
Estos problemas se solucionaron a finales de la década de los afios ochenta del siglo XX, al
menos con relacion a los territorios de las comunidades vecinas, que desde entonces no
han vuelto a reclamar tierras de Sacachun. En todo este proceso, el territorio de Sacachun
fue cambiando, ya que a veces se ganaron los juicios y otras veces se perdieron. Como
consecuencia de estos litigios se modificaron el mapa y los linderos.
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Francisco Lino, presidente de la actual comuna Sacachun, comenta al respecto:

Los conflictos han sido siempre. Cuando yo recién me afilié a la comuna, en 1985, como era
joven, nos decian que los jovenes vayamos a limpiar los linderos y nos mandaban los veteranos
en grupo. Con ellos también ibamos, pero nosotros éramos los que nos sacabamos el aire
tirando machete. Y cuando ya veian los vecinos que estabamos limpiando, nos dabamos de
punete: “i{Qué no! jQué aqui no es! jQué mas alla!”, y nos haciamos respetar. Después, buscamos
como mediadores a los sefiores del Ministerio de Agricultura, a través del Pronarec (Programa
Nacional de Riego con Enfoque de Cuenca). Esta institucion, contratada por el Ministerio, fue y
aclaré con cada una de las comunas: “Hasta aqui usted llega. Hasta aqui a usted le corresponde.
A Villingota, a Ciénaga y a Sacachun, hasta aqui llegan las tres comunas”. Y ellos fueron tomando
coordenadas, pero ni aun asi se terminaron los problemas. El Pronarec analizé todo y lo hizo
con todas las comunas, diciendo: “le corresponde hasta aqui y respete” y habia gente en las
comunidades que no aceptaba e igual habia problemas. Hasta que entre 1988 y 1989, nosotros,
la comuna Sacachun dio el primer paso para esto: linderar y limpiar toda la parte que habia
hecho el Pronarec, porque dijo: “Hasta aqui llegan, pero vean como llegan” y las comunas nunca
hicieron los caminos para llegar alli. Entonces, nosotros nos interesamos y llegamos a tirar las
lineas rectas segun las coordenadas y las comunas se dieron cuenta de lo que habia hecho
Pronarec y nosotros. Pero esa fue la Ultima puretiza que nos dimos, hasta un machete salié por
ahi volando, pues no querian aceptar los comparieros de Ciénaga. Ahora [este asunto] ya esta
bien definido.

De lo expuesto anteriormente, se puede deducir que los comuneros de Sacachlin cada
cierto tiempo tuvieron la necesidad de aclarar los hitos de sus tierras, pues esta labor
la habian hecho también sus abuelos, bisabuelos y tatarabuelos. Es asi que sus ancestros
pasaban dias macheteando, rozando en plena montaia y siempre hallando huellas de los
antecesores, alli en el corazéon mismo de la cordillera Chongdén - Colonche, en el cerro Las
Negras, donde hacia fines del siglo XIX se habian encontrado con monumentales vestigios
arqueologicos, entre ellos San Biritute. Por esta razon, don Tigrero indica que La Cojuda
fue la “artifice del descubrimiento de los sitios arqueolodgicos”, pues ella, al preocuparse
por que se fijaran bien los linderos y se aclararan los hitos con machete en mano, abrié la
posibilidad para estos encuentros extraordinarios.

Retomando la trascendencia del personaje de La Cojuda en la comuna de Sacachun, Silvia
Alvarez® explica que durante la Colonia los documentos de composicién de tierras eran la
prueba de propiedad para la comunidad. Sin embargo no todas las grandes comunidades
de la peninsula de Santa Elena poseian los mismos instrumentos de legitimacion de sus
territorios para ser reclamados. Muchas de ellas no tenian titulos, debido a una mujer
llamada La Cojuda, que era “la escribana del rey”. Esta afirmacidn conlleva la posibilidad de

62 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, p. 272.
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considerar a La Cojuda como una mujer con un cargo publico de importancia en la época
colonial. No obstante, si en efecto hubiera sido escribana, apareceria nombrada en alguna
parte del Libro de Titulos de la comuna, por lo menos como referencia.

Para explicar la causa de por qué algunas comunas del area carecian de titulos de propiedad
desde la Colonia, Alvarez se remite al testimonio de una persona que entrevistd, quien dice
textualmente: “No alcanzé a llegar a la Punta, La Cojuda. Asi la llamaban, porque era una
palabra que siempre tenia en su boca. Por eso no se tienen los titulos”. De este testimonio se
comprende que La Cojuda no pudo defender a la Punta como lo hizo con Sacachin, es decir,
no medié mas a favor de los indigenas pues seguramente fallecio.

Construccion identitaria de Sacachun: pugna de poderes

En el transcurso del siglo XVIII, el sitio Sacachiin se empez6 a poblar, asi como las demas tierras
que compro6 el Comun de Indios de Chanduy o Comunidad de Indigenas de Chanduy a la
Corona espanola. Incluso, se conoce que durante la Republica, estos indigenas compraron los
sitios de Agua Verde (en 1835), Angomala (en 1853) y que Zumulsan pasoé a ser también de su
propiedad en 1921¢.

Es a fines del siglo XVIIl y principios del XIX cuando a estos habitantes, y en general a
la poblacion nativa de la region costanera, se los dejo de llamar indios, guancavilcas,
o cualquier otro nombre especifico a una parcialidad étnica para empezar a Illamarlos
costenos y finalmente cholos®.

En la actualidad, por ejemplo, los sacachuneiios se consideran a si mismos cholos o criollos, no
montubios, pues a este Gltimo término lo asocian con personas timidas y no con una filiacion o
pertenencia cultural. Casi la totalidad de la poblacion se considera mestiza y ninguna persona
se autodenomina como blanca.

Esto se recoge en el taller realizado con los comuneros, cuando aclaran: “Sefior..., en este salon,
usted es el Unico blanco... El resto somos como nos ve, cholos y orgullosos... ja, ja!” Ademas, a
través de estos testimonios se logré determinar que la aceptacion de la categoria mestizo esta
dada por la relacién directa con el término cholo. Esto es basico para comprender el grafico que
se presenta a continuacion, con los datos actualizados de la comuna®.

63 lbidem, p. 214.

64 Silvia Alvarez, Etnicidades en la Costa ecuatoriana, 2002.

65 Ricardo Lopez, Componente socioldgico. Proyecto Andlisis de factibilidad para el retorno de San Biritute a la comuna de Sacachun,
Guayaquil, INPC-DR5, 2010.
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Autoreconocimiento en la comuna de Sacachiin

Fuente: Componente sociolégico, 2010. Elaborado por Ricardo Lopez

La antropéloga Silvia Alvarez explica el cambio de indio a cholo dentro del contexto de la
construccion de la identidad nacional o ecuatorianidad y de la nocion de raza, propuesta
por la ideologia dominante que, influenciada por las corrientes europeas, buscaba dar sentido
al mestizaje como proceso hacia la asimilacién de la cultura occidental. Esto es, un proceso
hacia el blanqueamiento, donde las manifestaciones culturales andinas quedaban relegadas
al concepto de raza vencida o atrasada y sus expresiones y representaciones culturales eran
subvaloradas y rechazadas.

Los indigenas de la Costa asumen y adoptan el término cholos, que si bien los diferencia de los
indigenas de la Sierra, y por ende aparentemente los exime de ser parte de la subvaloracion cultural,
sin embargo los articula dentro de una estructura de divisiéon de clases sociales, donde lo cholo
también debe asimilarse al proceso de blanqueamiento y por lo tanto renunciar, si pretende
articularse dentro de la sociedad dominante, a cualquier remanente cultural que lo identifique
con lo andino; de lo contrario, seguira sufriendo vejaciones, injusticias, postergaciones y censuras,
incluso en el ambito de las creencias, las simbologias y la espiritualidad, como sucedi6 con relacion
a San Biritute.

Sin embargo, los chanduyes mantuvieron la identidad, como sentimiento y afinidad, alrededor
de los nombres de los caserios, pueblos, recintos y comunas que fundaron. Una buena parte
de los nombres estuvieron relacionados con la orografia e hidrografia de la region, mientras
que otros retomaron las denominaciones antiguas asignadas por los conquistadores, curas e
instituciones. Los nombres conservados en la region son: Sube y Baja, Barrancas, San Juanito,
Dos Bocas, Bototillo, Rio Verde, Pechiche, entre otros.
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Al parecer Sacachun siempre fue conocido con este nombre, aunque en algunos documentos
se lo escribe Sacachul —con una “I” al final-, pero los investigadores coinciden que este cambio
posiblemente responde a un error ortografico. Como dice don Sergio Gonzalez, sin necesidad de
tanto analisis: “En las actas se equivoco ese man”.

En el mapa colonial consta este error y una de las directivas de la comuna (1962), quiso cambiarlo por el nombre
original. Al respecto, dofa Maria Italia Tomala aclaré: “La gente no le ha querido cambiar de nombre”.

Los comuneros cuentan que el reemplazo de la letra “n” por la “I”, en algunos documentos, se debid
posiblemente a que el rio Cachul o Cachun atraviesa por las inmediaciones del territorio comunal,
pero nadie supo explicar por qué se agregé a este nombre el prefijo “Sa”.

MIH
’

A pesar de la inexistencia de las referencias exactas en cuanto al nombre de la comuna, todos los
vecinos concuerdan en que a la zona llegaron gentes de todas partes y asi se conformaron nuevos
referentes territoriales y comunitarios.

De todas maneras los comuneros continuaron siendo vasallos del rey de Espafia y no estuvieron
exentos de los trabajos forzados en las encomiendas y en las mitas, a pesar de los titulos de propiedad
obtenidos. Soportaron el concertaje, el desarrollo de la propiedad privada, la mercantilizacion de
los intercambios y las relaciones personales. En definitiva, estuvieron inmersos en relaciones de
produccion impuestas, que establecieron jerarquias sociales en donde el conjunto de la poblacion
indigena era explotada y subordinada, lo cual se conseguia tanto por la subyugacion militar, como
por el justificativo de que los indios eran menores de edad, bajo la tutela de la poblacion espaiiola®.

La identidad pues, se fue construyendo desde una diferenciacion frente al otro, llamese blanco o
espanol, pero también desde la relacion con la naturaleza y el entorno. La explicacion a este hecho
se encuentra en la siguiente reflexion:

El ser cholo no indicaba una pérdida de las referencias histéricas, ni un abandono de los territorios
comunales, sino una manera de presentarse ante el poder, un camuflaje a las nuevas circunstancias
politico - sociales. La denominacion es una asignacion de rotulo por parte de la sociedad dominante
costena, en cierta forma para construir su propia imagen de indio, diferenciada de aquella elaborada
por los otros sectores dominantes con los que mantiene competencia por el poder politico. Fue [...]
una forma de autodiferenciarse de los sectores empresariales costerios, de los sectores terratenientes
interandinos. Sin embargo, esto no significa que un rotulo sea menos excluyente que el otro. En
ambos casos cumplen la misma funcion: segregar a una parte de la sociedad del proyecto de unidad
nacional. La respuesta indigena a esto consistio en reformular nuevamente, desde adentro, su
identidad para oponerla a la asignada, y mantener la propiedad colectiva de la tierra y la forma de
organizacion politica de los cabildos®.

66 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, p. 147-150.
67 Ibidem, p.251.
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En la Colonia, la relacion con la naturaleza y el entorno se habia expresado en nuevas formas de
agricultura y ganaderia, propiciadas por la hacienda latifundista, que era la unidad socioeconémica
basica de produccion.

Asi, desde el poder se determinaba qué se debia cultivar o criar y a esto tenian que acogerse los indios.
Debia hacerse lo que decia el amo: y el amo queria cultivar lo que le diera réditos en el mercado. Las reglas,
en este sentido, estaban trazadas. En la Costa, el maiz y el algodon pasaron a segundo plano pues para ese
tiempo lo adecuado para llenar los bolsillos del terrateniente era producir cacao y tabaco. Aunque ambos
productos eran también de tradicion precolombina, ahora debian regirse de acuerdo con el mercado
internacional de entonces, mercado en el que el colonialismo europeo llevaba las mayores ventajas.

De hecho, el comercio del cacao entre Guayaquil y México estaba permitido desde 1792 y su auge, a fines
del siglo XVIII, hizo nacer una burguesia agroexportadora que se sustentaba del trabajo de la poblacion
indigena no solo costeia sino también serrana. Esta fuerza laboral migraba a la Costa para encontrar
trabajos asalariados que suponian menos vasallaje pues habia sobrevivido a terremotos y pestes o huia de
la persecucion a causa de los levantamientos y rebeliones.

Sin embargo, especificamente los indios de la peninsula de Santa Elena y los de Sacachtn en particular,
como mantenian soberania sobre sus territorios, prefirieron consolidar su economia con el ganado
vacuno® y la produccion de sal. Desde la etapa colonial hasta hoy, un sinénimo de riqueza y prestigio es
la cantidad de cabezas de ganado que posee una persona.

De esta manera, en la peninsula la adaptacion del ganado introducido por los esparioles llego a tal grado
que, poco a poco, las reses se fueron acostumbrando a la escasez de agua y a ramonear en ciertos arboles.
Incluso en la actualidad se considera la existencia de una raza de ganado criollo santaelenense®.

Algo parecido sucedioé con el ganado caprino. La leche y sus derivados se comerciaban entre vecinos a
través del trueque y también se negociaban con los espanoles o con la sociedad dominante en general.
Sin embargo, este grupo privilegiado no se imaginaba que en pocos afios mas, justamente en 1808,
empezarian los cambios, cuando el rey Carlos IV habria de abdicar a favor de su hijo Fernando Vil y el
Emperador de Francia, Napoleon Bonaparte, al invadir los territorios de Espania, presionaria para que se
le diera la Corona espafiola a su hermano José Bonaparte.

Por aquel entonces, también se produjo la Independencia de Estados Unidos (1776), la Revolucion
francesa (1789) y la Independencia de Haiti (1804). El poder de las monarquias tambaleaba; ya no era
el mismo de antes. Por consiguiente, habia posibilidad de pensar también en otras formas de gobierno.

68 El origen del ganado vacuno se remonta al segundo viaje de Cristobal Colon a América en 1493. Eran vacunos traidos de la region espariola
de Andalucia que se esparcieron por el Nuevo Mundo con la conquista, adaptandose rapidamente a las diversas condiciones climaticas del
continente.

69 Asi lo afirma Javier Freire, técnico de la Direccién Provincial Agropecuaria de Santa Elena, Area ganadera, Sacachun, 5 de julio de 2010.
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Las potencias de la época, Inglaterra, Francia y la misma Espana, disputaban su hegemonia no solo en
Europa sino en el mundo occidental. En medio de las confrontaciones, también Hispanoamérica corria
riesgos. Se temia la extension de la invasion francesa. Pero también una incursion inglesa. La Corona
de Portugal se habia trasladado al Brasil (1808) y ansiaba extender su propia influencia. En medio del
movimiento de los intereses de las dinastias reales y de las grandes potencias en juego, en las colonias
americanas cundio la alarma y la incertidumbre. La prision del Rey deslegitimaba toda autoridad. Por ello,
sobre la base del pensamiento ilustrado y escolastico, la filosofia politica condujo a reivindicar la idea de
que el pueblo podia asumir legitimamente su propia representacion”.

El historiador Juan Paz y Mifio Cepeda explica lo que sucedi6 en la época, tras haberse producido la
invasion de Napoleon a Esparia en 1808: “Se crearon los motivos coyunturales para los pronunciamientos
hispanoamericanos, liderados, desde ese momento, por los criollos””, y habla de lo ocurrido en Chuquisaca
y La Paz, en Caracas, Buenos Aires, Santa Fe de Bogota y Santiago de Chile.

Con respecto a lo ocurrido en la antigua Audiencia de Quito, el 10 de Agosto de 1809, explica que “era la
primera vez que se instauraba un gobierno de criollos locales’, y que a pesar de que proclamaron la fidelidad al
rey, “también era la primera vez que se expresaba el autonomismo y se movilizaban dos conceptos centrales:
asumir la soberania de la nacion y, al mismo tiempo, la representacion de los pueblos”. Esto altero la vision
politica de la época y la estructura del poder en la Audiencia, que pasd a manos de una Junta de criollos™.

El mismo autor anota que dicha Junta “no tuvo en la mira solo a la ciudad de Quito’, ni que se redujo a
un movimiento “meramente local”. De hecho, Quito, con la Revolucion del 10 de Agosto de 1809, si bien
“no produjo la Independencia’, fue “el punto de partida” de un proceso que demoro trece afos hasta el
9 de Octubre de 1820, cuando “los criollos de Guayaquil proclamaron su emancipacion”. Luego, estos
organizaron la liberacion del resto del pais recibiendo el respaldo y la garantia de las tropas enviadas por
Simon Bolivar, que junto a oficiales y soldados de diversas regiones de América Latina, e incluso con la
presencia de varios europeos, libraron la Batalla de Pichincha, comandada por el general Antonio José de
Sucre, el 24 de Mayo de 18227

Paz y Mifo indica que los procesos y acontecimientos tuvieron una escala continental en las colonias
americanas, que no pueden ser atribuidos a hechos aislados y sin conexion historica. Es asi que en Quito,
como en el resto del continente, rapidamente se paso del fidelismo autonomista (fidelidad al rey) al
independentismo radical. Por tanto, la Revolucion de Quito originé la primera fase emancipadora que
tuvo continuidad en la Revolucion de Guayaquil y la fase final con la Batalla de Pichincha; es decir, un
largo proceso de veintitrés afios, ampliamente documentado y estudiado™.

70 Juan Paz y Mifio Cepeda, “Significado histérico del Bicentenario del 10 de Agosto de 1809", Articulos Comité del Bicentenario, Adhilac, Quito,
2009-2010. http://the.pazymino.com/JPyM-Bicentenario_Feb2010.pdf. Acceso: 8 agosto 2012.

71 Juan Paz y Mifio Cepeda, “El valor del 10 de Agosto”, Articulos Comité del Bicentenario, Adhilac, Quito, 2009-2010 http://the.pazymino.com.
Acceso: 8 agosto 2012.

72 Juan Paz y Mifio Cepeda, “Hacia el Bicentenario del Primer Grito de la Independencia’, Significado histdrico del Bicentenario del 10 de Agosto
de 1809, Quito, Adhilac, 2009-2010. http://the.pazymino.com. Acceso: 8 agosto 2012.

73 Ibidem.

74 Ibidem.
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El proceso de la Independencia del Ecuador estuvo estrechamente relacionado con el
proceso de la independencia de toda América Latina. En este sentido, se compartieron
ideales comunes de liberacion que no concluyeron en esa época y que, durante doscientos
anos hasta la actualidad, contintian construyéndose. An no se consigue la transformacion
de la sociedad ecuatoriana porque no se superan las condiciones adversas heredadas desde
el pasado, como las acumuladas desde el poder a lo largo de afios y que discriminan a los
indios, los campesinos, los cholos, los montubios, los afroecuatorianos, los trabajadores del
campo, los obreros, los artesanos, los trabajadores urbanos, las mujeres, los estudiantes y
los demas sectores sociales.

Si bien el domino espafiol pudo ser vencido tras largas luchas, los objetivos de emancipacion no
pudieron expandirse en forma equitativa y justa, como habrian sofiado los pueblos y algunos
de los llamados proceres de la independencia. De tal suerte que el cambio de la monarquia
al sistema republicano no provocé mejoras sustanciales en la calidad de vida de miles de
indigenas y mestizos. Se logrd si un cambio en la organizacion de la sociedad, que permitiria,
en el transcurso del tiempo, ir consolidando espacios mas equitativos y justos. Sin embargo, las
reivindicaciones de los pueblos continuan hasta el dia de hoy.

Los habitantes de Sacachun seguramente estuvieron ajenos a los procesos de lucha por el
poder que se vivia en las instancias establecidas por la Corona espaiola en América, como
virreinatos, audiencias, capitanias generales, gobernaciones, reducciones, cabildos, pero como
las consecuencias de ello repercutieron en toda la poblacion, también en Sacachun se sentirian.

Tras la independencia de Espaia, y la separacion de la Gran Colombia en 1830, naci6 el Ecuador
como estado-nacién, en donde gran parte de la poblacion fue excluida de las decisiones, no solo los
indigenas, sino también los negros y mestizos (incluidas las mujeres) quienes quedaron fuera de la
posibilidad de elegir otras formas de gobierno y de politica. Esta realidad es evidente en la historia
de las constituciones o cartas magnas.

En los primeros afnos de la Republica, las politicas estatales se hacian para beneficiar a un
reducido grupo que, ademas, asumia formas de vida que emulaban lo europeo y querian
imponerlo a toda costa, utilizando para ello sistemas de represion y control de acuerdo con sus
intereses y conveniencias. Esto fue notable en Sacachun, y se aclarara cuando se expliquen los
acontecimientos que sucedieron en torno a la salida de San Biritute de la comuna.

Por otro lado, los gobiernos de turno y la clase dominante entendian a la cultura como algo exclusivo
de la gente ilustrada, a la que no tenian acceso otros sectores sociales. Bajo esta perspectiva, la

identidad de esas élites se construyo desde la posicion social y la riqueza material.

En el plano religioso sucedia algo parecido. El moralismo radical, heredado de la Inquisicion, el
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paternalismo caritativo catolico, el patriarcalismo y las relaciones de compadrazgo para asegurar
el poder, no permitieron descubrir la diversidad de la poblacién y respetarla. Se homogeneizo
a toda la poblacion bajo un estilo de vida occidental, cuyas consecuencias perviven hasta hoy,
cuando recién se empieza a aceptar las diferencias y, por lo mismo, a construir una identidad
en la diversidad.

El camino que trazaron las élites de entonces desemboco en el sistema capitalista, en la sobrevaloracion de
la ciudad sobre el campo y, en general, en la consideracion de la cultura occidental como referente al cual
habia que sujetarse. En el resto de Latinoamérica sucedio algo parecido y para mantener los beneficios que
otorgaba el poder, los distintos paises tuvieron que acomodarse a los principios del mercado capitalista,
basados en la explotacion de la mano de obra y en la propiedad privada de los medios de produccion.

La economia, la politica, las estructuras sociales y las relaciones internacionales no eran las mismas que
en la época colonial. Si antes dominaba Espania, en el siglo XIX, las nacientes republicas latinoamericanas
dependieron de las grandes potencias de Europa, que vivian las consecuencias del Positivismo, la
Revolucion Industrial y el surgimiento de Gran Bretafia como potencia mundial.

Los nuevos estados nacionales latinoamericanos, que surgieron con graves conflictos territoriales,
fueron gobernados por caudillos militares y bajo presiones de la Iglesia catdlica.

En unos paises, con mas fuerza que en otros, las burguesias locales aliadas al capital extranjero lograron
creciente control politico. Asi se establecieron regimenes de corte liberal, que implantaron el libre comercio
y reformas secularizantes que ampliaron la representacion politica. Hacia fines de siglo [XIX] en América
Latina, se habian consolidado ya los estados y los cambios se precipitaban en medio de una realidad en
que la presencia continental norteamericana comenzaba a hacerse sentir’.

Cuando se creo el Ecuador, la division administrativa la constituian tres departamentos: Quito
(Sierra norte y centro), Azuay (sector sur de la cordillera de los Andes) y Guayaquil (la mayor parte
de la region Costa). Para 1861, se dividieron politicamente en provincias, municipios, cantones y
parroquias, estructura que, con algunas modificaciones, ha permanecido hasta la actualidad.

En esta estructura interesa lo acontecido en el sitio Sacachun, que para la época posterior a la
Independencia y principios de la Republica, se iba poblando y consolidando en sus modos de
vida, primero dentro del departamento de Guayaquil y luego dentro de la provincia del mismo
nombre, que alcanzé a tener veintiocho cantones, entre estos el canton Santa Elena, espacio de la
Antigua Comunidad de Indigenas de Chanduy. El 7 de noviembre de 2007 este canton se convirtio
en provincia.

75 Enrique Ayala Mora, et al,, Nuestra patria. Educacion civica. Historia nacional, Quito, El Comercio, Corporacion Editora Nacional, Universidad
Andina Simoén Bolivar, 2005, p. 163.
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Fundacion del pueblo de Sacachun

Hay que diferenciar entre el sitio Sacachiin (hoy comuna Sacachin) y el pueblo del mismo nombre
que al principio era solo un recinto, como otros que se crearon en la zona desde la época de la
Colonia y que estaban conformados por familias lugareiias que buscaban un pedazo de tierra para
trabajar y especialmente para criar el ganado.

La topografia del sector contribuy6 a que los asentamientos se desarrollaran sobre los cerros para
evitar las inundaciones y cerca de los rios para aprovisionarse de agua por medio de pozos’.

Antigua edificacion construida en el recinto Otro Lado

Entre los sacachunefios queda el recuerdo de varios recintos: Bototillo, Poza Seca, San Juanito, Otro
Lado; incluso habia un recinto llamado Las Negras. Eso nos cuenta Gloria Tomala:

Alla se posesionaron los negros y por eso le decian Las Negras. Mi familia de parte de mi papa son
descendientes de negros, viejitos que vinieron a trabajar, porque a mi bisca, bisca abuelo [sic] le
decian Pobre Negro. Asi le decian al veterano de mi abuelo.

76 Kennia Quinteros, Componente arquitectdnico. Proyecto Andlisis de factibilidad para el retorno de San Biritute a la comuna de Sacachun,
Guayaquil, INPC-DR5, 2010.
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Para ella es claro que Sacachdn era inmenso.

Llegaba a la parte de la comuna de Sube y Baja. Me acuerdo que mi abuelito decia “aqui pasa la linea
de Sacachdn”. En Julio Moreno también: “aqui pasa la linea de Sacachin”. Los de Julio Moreno casi
no nos han robado, pero los que si nos han robado son los de Juntas, porque Sacachtin pasaba por
medio de Juntas. El pueblo de Juntas, la mitad era de por alla y la mitad de Sacachun. Eso escuché de
mis abuelos. También alla hay una loma, alla, por donde se ve una antena, mas abajo, habia unas dos
casitas y a ese punto le pusieron La Huevona.

Y en verdad, los relatos hablan de la existencia de La Huevona y de La Campana, que estaban en
el mismo sector. La diferencia de nombres se debe a que la primera se asentd sobre el cerro y la
segunda en sus faldas, cerca de grandes ciruelos”.

Dicen que el nombre La Huevona fue puesto por uno de los antepasados llamado Tomas Gonzalez,
quien tenia alli sembrados ciruela y ceibos para tender la lana.

Don Nicolas Tigrero, de setenta y cinco afos, explica:

El sitio de La Huevona era un recinto. Se
sembraba allad de todo, era todo verde. Le
decian asi porque habia muchas gallinas
que ponian huevos por todas partes; por
todas partes se encontraban.

Al respecto, también Sergio Gonzalez cuenta:

Teniamos una  profesora.  Nosotros
estariamos en tercer grado cuando
ella decia: “Mafana viernes vamos de
excursion, a alistar sus cuatro reales para ir
a La Huevona”. A veces veniamos cargando
sandias, cada sandia valia un real. Todo
eso escribiamos: lo que habiamos venido
haciendo o visto. Habia unos aparatitos, asi de
grandes, los moquifiana, los nidos de avispas.
Adentro habia panales y veniamos comiendo
la miel y todo eso anotabamos. Y como en
toda gallada hay uno malo, pues cogia una
piedra y tiraba a otro... y uno descuidado...
Veniamos emplomados los ojos, picados por
avispas.

77 Ibidem.
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Recuerdos como estos van y vienen, pero siempre confluyen alrededor de San Biritute, que de
acuerdo con las investigaciones, habria llegado en la época de los bisabuelos de los actuales
veteranos de Sacachun, aquellos hombres y mujeres que fundaron el pueblo y que eran
riquisisimos, palabra que pronuncian con ese acento tan suyo en donde la letra “s” se escucha

COMo un suspiro.

Transcurridos alrededor de setenta u ochenta afos a partir de que los chanduyes hicieran posesion
del sitio Sacachun, ya se habian producido transformaciones culturales; las formas de vida eran
distintas, pero se mantenian las relaciones de reciprocidad y el vinculo con la naturaleza. Poco
a poco, se trataba de consolidar el espacio, de darle sentido a los lugares y por eso las nuevas
generaciones fundaron el pueblo de Sacachtin, como centro referencial para el resto de recintos. Asi,
paulatinamente, la gente que andaba dispersa en los recintos los fue abandonando para radicarse
en el lugar exacto donde se habian empezado a hacer las mediciones y a obtener los titulos de
propiedad, por donde pasaba el Camino Real y existian los nueve pozos.

Era gente de distintos puntos de la peninsula de Santa Elena, en especial los de Chanduy. Llegaban
a la zona estableciendo alianzas matrimoniales que dieron lugar a lo que se conoce como familias
endogamicas, es decir, parejas casadas con personas de ascendencia comun y en este caso
pertenecientes también a la misma area geografica, que mantenian entre si relaciones de intercambio.
De ahi que los apellidos se repitan y que las historias resalten el protagonismo de los bisabuelos,
refiriéndose a personas concretas que fundaron Sacachun.

La profesora Martha Tomala también recuerda algunos nombres de los fundadores.

Esta la sefiora Gregoria, el sefior Casimiro, la sefiora Teresa Suarez con el seiior Pedro, que le decian
Pelagato. Ellos eran los que vivian aqui, cuando esto era un caserio y no habia calles. Don Pelagato,
ese viejito, oiga, que estuviera vivo ese viegjito, le informaba de todo porque parece que él habia
descubierto Sacachun. Ellos serian los fundadores.

Conviene indicar que la mayoria de personas que ahora narran las vivencias sacachuneiias de los
bisabuelos, son también bisabuelos. Por ello se cree que la fundacion del pueblo posiblemente
ocurrio alrededor del afo 1869. Esta fecha, ademas, debio coincidir con el descubrimiento del
monolito de San Biritute, pues eso corresponde a lo que revelan los testimonios y se corrobora
con la informacion que ofrece el profesor Francisco Huerta Rendon, quien interesado en
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la arqueologia de la Costa ecuatoriana visitd por primera vez Sacachun hacia 1949%. Este
investigador dice que, de acuerdo con lo que recordaban los viejos del pueblo, San Biritute
habia llegado “hacia unos ochenta afios”.

La fecha de 1869 corresponde a las primeras décadas de la RepUblica. Para entonces, el latifundio costefio
se habia especializado en la produccién cacaotera, originando un incremento de la producciéon para
el mercado externo que concluyd con la creacion de los primeros bancos privados, en manos de unos
pocos oligarcas, quienes afianzaron su poderio econémico al concentrar el presupuesto del Estado en sus
manos y mantuvieron la servidumbre indigena y la explotacion de gran parte de la poblacién mestiza.
Precisamente el gobierno de Gabriel Garcia Moreno, que mantuvo el poder latifundista serrano, favorecio
a los grupos dominantes de la Costa, otorgd el control ideologico y moral a la Iglesia y cre6 un Estado
autoritario cuya burocracia amparaba la modernizacion occidental.

Al respecto, el intelectual ecuatoriano Agustin Cueva afirma:

En nuestra sociedad se produjo el clasico problema de la desigualdad de desarrollo entre los niveles
economico, politico e ideoldgico. Mientras la agricultura de exportacion habia comenzado aimplantar un
modo de produccion capitalista en la region costefia, a la que habia convertido en la de mayorimportancia
econdmica; a nivel politico e ideoldgico seguian predominando en el pais formas correspondientes al modo
de produccion semifeudal, ahora secundario. Nos referimos al control del Estado por los terratenientes

serranos y al predominio de su ideologia conservadora - clerical”.

En Sacachun se sentirian las inequidades que se produjeron a consecuencia de esto. A fines del siglo
XIX, las aristocracias y burguesias se concentraban en Guayaquil y Quito y estaban consolidando
la ocupacion de los territorios de la Republica bajo la forma de hacienda o plantacion. Se daba
pues una légica de desarrollo que hacia que la mayoria de presupuestos para el “adelanto” de
la economia, se concentrara en estas ciudades. Produciéndose asi lo que se llama una [dgica de
asimetria centro/periferia®, que provocaba que la distribucion de los bienes sociales se diera en
forma desproporcionada. Las consecuencias permanecen hasta el presente.

Bajo esta dinamica, en las ciudades se empezé a planificar siguiendo la misma logica (centro/periferia),
en donde los poseedores del poder econdmico politico y administrativo se ubicaron con ventajas de

78 Francisco Huerta Rendén, “San Biritute, Sefior de Zacachuin. Contribucion al estudio de la Arqueologia y del folklore de la provincia del Guayas”,
en Cuadernos de Historia y Arqueologia. Afio V, Vol. V, N.° 13-14, Guayaquil, Casa de la Cultura Ecuatoriana Nucleo del Guayas, 1955, p. 49.

79 Agustin Cueva, El proceso de dominacion politica en el Ecuador, Quito, Planeta-Letraviva, 1997, p. 20.

80 Ricardo Lopez, Componente socioldgico, 2010.
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infraestructura, frente a una poblacion que no alcanzo, ni alcanza ahora, a beneficiarse de los servicios
basicos que por ley le corresponden.

Sacachun no era la excepcion en este sentido. Con respecto a Guayaquil, era una franja o area
campesina marginal, como lo eran también las comunidades vecinas de la peninsula de Santa Elena. Sin
embargo, mantuvieron sistemas de produccion y comercio, como por ejemplo, el trueque de productos
de la caza y la pesca, que se conservaron hasta la década de los sesenta, en pleno siglo XX. Esto sin duda
evidencia que la estructura econémica de Sacachun, con respecto al Estado - nacién Ecuador, ya no era
la misma que en los tiempos de la Colonia, cuando la forma de ocupacion de los territorios estaba regida
por la propiedad privada de las élites politicas y religiosas. Ademas, tampoco se parecia a la que habian
establecido los guancavilcas con relacién al incario, cuando tenian una jerarquia como comerciantes de
Spondylus®'.

El significado de territorio no podia ser el mismo; se tenia otra percepcion del espacio, distinta de la
ancestral y colonial. Se daban formas de propiedad comunitaria sobre la tierra dentro de las relaciones
centro - periferia implantadas, donde no llegaron la ciencia, ni la tecnologia, ni los adelantos o desarrollos
del mundo capitalista, mucho menos el arte o la filosofia de la cultura occidental.

Si bien es cierto que en Sacachuin se sentirian las consecuencias de la desigualdad entre los niveles
economico, politico e ideoldgico, en el plano de la cultura, el significado del territorio frente al poder del
Estado se lo construyo en términos de soberania: este es el significado profundo de la propiedad comunal
de la tierra, que luego también se transformaria.

La relacion con la tierra no era individual, sino colectiva, en donde el parentesco garantizaba a la gente
de los diversos poblados ir de un lado a otro de los territorios comunales, muchas veces atravesando los
linderos o parcelaciones. Asi podian aprovechar mejor los recursos de la zona y a la vez mantenian las
filiaciones. Esto, por supuesto, dentro de un esquema de jerarquias en donde la riqueza econémica, tal
como establece el capitalismo, se media de acuerdo con la cantidad de cabezas de ganado. Es decir, habia
una conciencia de propiedad colectiva sobre la tierra, pero también habia una conciencia de propiedad
privada sobre las cabezas de ganado.

De todas formas, los conflictos de tierras nunca cesaban, entre otras razones porque no habia sobre ellas
el significado de propiedad privada. Sin embargo, Sacachtin era un referente especial. Era el sitio con claras
delimitaciones y fronteras, de acuerdo con los planos y los titulos concretos que fueron documentados

81 Ibidem.
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desde 1794. Los bisabuelos mantenian frente a esta documentacion una posicion definitiva: nadie les iba
a quitar la tierra, por mas parientes que fuesen.

Los conflictos por aclaracion de linderos se han extendido por épocas debido, entre otras razones, a
que no les interesaba enemistarse con nadie, pues todos resultaban parientes lejanos o cercanos. De
hecho, para remediar los conflictos se realizaron matrimonios por conveniencia e imposicion, pero
continuamente los bisabuelos debian juntarse con sus vecinos para arreglar malentendidos que, en el
caso de la tierra, debian resolverse definiendo y demarcando una y otra vez los limites del area geografica
que les pertenecia.

Enunadeestasocasiones, cuando verificaban los hitos mas complicados, los que atravesaban directamente
por el cerro Las Negras o Las Negritas (como también se lo llamaba), se encontraron con San Biritute.
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La llegada de San Biritute

La peninsula de Santa Elena esta compuesta de llanuras planas o ligeramente onduladas que se elevan
pocos metros sobre el nivel del mar, formando parte de un conjunto geomorfolégico denominado
relieves de cobertura sedimentaria terciaria. La parte mas alta corresponde a la cordillera Chongén
- Colonche, con una altitud de 300 msnm®. El cerro Las Negras es un ramaje de esta cordillera y
quienes lo han visitado aseguran que la madre naturaleza se revela alucinante. Francisco Lino lo
describe asi:

Yo conozco laruta. Es un trayecto, hasta donde llega el carro, todo normal, y una vez que comenzamos
a caminar, jes bellisimo! porque se camina debajo de los arboles y es una brisa, un viento... que
parece que estuviéramos en una de las oficinas de Guayaquil con aire acondicionado. Es un trayecto
bonito. En carro se hace una media hora y hay que caminar hora y media para llegar y hora y media
para regresar.

Francisco también ailade que es complicada la travesia a causa de la distancia y porque no hay un
sendero apropiado. Pocos se aventuran a llegar hasta alla, en especial por las plagas. “A uno se le
pega la garrapatilla”, concluye don Lino, frotandose las piernas como si en ese momento alguna
garrapata lo estuviera asaltando.

Francisco Lino es uno de los pocos que se han aventurado a recorrer el sitio, que en otro
tiempo fue un referente importante de la cultura guancavilca y cuyos restos arqueoldgicos se
encuentran diseminados por todo el territorio. No hay que olvidar que las evidencias materiales
de esta cultura permitieron a estudiosos como Saville, Jijon y Caamarno y Bushel mapear y
diagnosticar por primera vez el area poblacional de los pueblos ancestrales, lo cual también
ayudd a que Emilio Estrada notara que, si bien se trataba de una cultura especifica, habian
ciertos rasgos culturales que establecian diferencias entre los del norte (Manteiios) y los del sur
(Guancavilcas)®.

Carlos Zevallos Menéndez concuerda con la propuesta de Estrada y sostiene que la similitud en
la cultura material de mantefos y guancavilcas se deberia mas bien a la comunién de objetos
intercambiados a través de redes comerciales que mantenian, existiendo al mismo tiempo,
importantes diferencias en las dos. El autor plantea incluso una penetracion exclusiva guancavilca
- no mantefa - en la cuenca baja del Guayas, incluyendo el Estero Salado, el Canal del Morro y la
zona de Chongon, hasta la parte inferior del Daule. Y sostiene ademas, que la cultura guancavilca es
el origen de la manteiia, por ser aquella la mas antigua®.

82 Elizabeth Bravo Trivifio, Componente arqueoldgico, 2010.
83 Ibidem.
84 Carlos Zevallos, Nuestras Raices Huancavilcas, Guayaquil, Casa de la Cultura Ecuatoriana, Nucleo del Guayas, 1995.
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Los guancavilcas aparecen como herederos directos de otras culturas mas antiguas, como Valdivia,
Machalilla, Chorrera, Bahia y Guangala. Esto se puede comprobar por el hecho de que en la década
de los ochenta del siglo anterior, la Fundacion Programa de Antropologia para el Ecuador, liderada
inicialmente por Presley Norton, excavé en la poblacion de Salango (provincia de Manabi) un sitio
de gran profundidad ocupacional y cronolégica, encontrando depdsitos culturales con ceramicas
de las culturas antes nombradas. Asimismo, Carlos Zevallos trabajo en loma de Cangrejitos, ubicada
en la peninsula de Santa Elena, y hallé en una pequefia meseta de 15 metros de altura, rodeada por
salitres (aproximadamente a 7 km de distancia del pueblo de Chanduy), una serie de contextos
funerarios pertenecientes a la cultura Mantefa®.

En cuanto al cerro Las Negras, en un lugar cercano a la comuna Juntas del Pacifico (o simplemente
Juntas), se presume que existi6 un sitio de importancia, por la presencia de esculturas de piedra de
las cuales dan testimonio los pobladores®.

Estos y otros datos han originado interpretaciones
acerca de la organizacion social de los guancavilcas,
pero es dificil asegurar esta particularidad en este
sentido, puesto que los juicios y enunciados tienen
por base pocos elementos arqueoldgicos hallados
en los lugares originarios. La mayoria de elementos
han sido apartados de sus contextos originales,
dejando solo la informacion oral transmitida y
los datos secundarios que se desprenden de las
expediciones arqueologicas anteriores.

Desde la arqueologia es complicado determinar con
exactitud el sitio exacto de donde sali6 San Biritute. Las
publicaciones que hacen referencia a este monolito
no han abordado la problematica de identificar la
naturaleza de su presencia. Esto se explica, entre otras
razones, porque la estatua ha sido separada de su
contexto original de procedencia.

Sin embargo, acogiéndose a la tradicion oral, es
posible asegurar que proviene del cerro Las Negras
y que formaba parte de un conjunto de figuras ¥ st s
humanas elaboradas en piedra, es decir, hablando .

i ) o . Monolito encontrado en el Cerro Las Negras que actualmente se
en términos arqueologicos, procede de un conjunto  exhibe en la comuna Juntas del Pacifico
de elementos liticos antropomorfos®.

85 Ibidem.
86 Ibidem.
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Se sabe, por los comentarios de Olaf Holm, que se trataban de esculturas del tamafio de los seres
humanos. Muchas de ellas estan en el extranjero, otras en sus lugares de origen o en museos, pero
también hay algunas que se encuentran desaparecidas, sin que se les haya seguido el rastro.

El profesor José San Andrés recorri6 la zona entre 1949 y 1950 y hall6 monolitos antropomorfos,
especialmente de sexo masculino, en los que el miembro viril tiene grandes proporciones. En la poblacién
Sube y Baja, hacia el oeste del pueblo, a una hora de camino, se encuentra la loma de los Bebederos,
donde este profesor, a mas de sefalar la existencia de metates para moler granos, también habla de
un monolito de 50 cm de altura que representa a un hombre con las manos cruzadas, cubriéndose los
genitales. Particularmente, en el cerro Las Negras, hallé6 un monolito de 80 cm con caracteres humanos,
similar a los de Julio Moreno, que segtin dijo fue trasladado a “un museo”.

Por otro lado, Emilio Estrada menciona al propio monolito de San Biritute como parte de las estatuas
de piedra bajadas por los moradores del lugar desde el cerro Las Negras, alrededor del cual se tejen
una serie de historias que perduran en la memoria oral de los habitantes del sector. Muchas de
estas historias son contadas desde la razon y la légica occidental, pero siempre estan envueltas en
una filosofia y espiritualidad propias del mundo andino y que se repiten a lo largo del territorio
ecuatoriano, como huellas de contactos milenarios.

Asi, en Sacachun, como a todo el mundo le ponen apodos, al cerro también lo conocen como Cerro
Barbdn, porque la vegetacion esta cubierta con la barba de los centenarios ceibos, que todavia existen
y han sobrevivido a las talas del siglo XX. Ademas, entre los sacachunefios existe el mismo sentido de
respeto a los cerros que se encuentra en el resto de las poblaciones andinas, donde se cuentan historias
de aparecidos y sucesos extrafos, cuyo objetivo es la proteccion del espacio y el alejamiento de personas
ambiciosas que quisieran apoderarse de las riquezas naturales o de aquellas dejadas por los antepasados.
Esto no solo es un mecanismo de defensa ante la ambicion capitalista, sino que forma parte de la
concepcion del universo como algo integral, donde muy bien pueden traspasarse las dimensiones de la
racionalidad y abrir la puerta a lo desconocido, lo inexplicable o lo no codificado por la ciencia y que existe
porque se lo puede sentir y vivenciar. Es una manifestacion de una cultura viva, distinta de la occidental,
que en Sacachun se muestra sobre todo en la fiesta de Finados.

En el caso del cerro Las Negras, y especificamente del lugar de donde los antiguos sacaron a San Biritute y
a otros monolitos, se cuenta que alla “sélo van valientes”. Al respecto, Héctor Quimi asegura:

Los abuelos contaban que a las seis de la tarde se oye cbmo tocan musica o conversan personas y
que, si uno se da la vuelta, no hay nadie. Cuando se hacian los linderos con la comuna Juntas del
Pacifico, se oia esa musica. Luego agrega con nostalgia: “No sé si existira eso todavia porque ahora es
puro carretero. Antes era pura montafa... Los ricos del Guayas sacaron todo con tractores.

En todo caso, es en el cerro Las Negras donde los bisabuelos hallaron nueve figuras talladas en
piedra, ubicadas en forma circular, entre ellas la de San Biritute.
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No se conocen las circunstancias de este hallazgo, pero todo hace pensar que ocurrié cuando se
fijaban los linderos y estaban presentes representantes de Sacachuin y de las comunidades vecinas.
Tampoco se saben los motivos que tuvieron los bisabuelos para repartirselas y llevarlas a cada uno
de los pueblos. La mayoria de estas piezas se han perdido. Eran trabajos artisticos elaborados por
los guancavilcas con conglomerado de conchas grandes y que por su dureza impedian la minucia
del detalle, que en cambio, si lograron los escultores del norte (mantefios), para lo cual utilizaron
piedras areniscas suaves o con conglomerados de menudo grano que permitieron los bajo relieves.

Tomando en cuenta la dureza del material, San Biritute se erige como una obra de arte de excepcional
calidad, que refleja un conocimiento especializado y que, ademas, es la escultura precolombina
antropomorfa mas grande encontrada en el Ecuador. Mide 2,35 metros de altura. En su rostro
sobresale una nariz recta. Su brazo izquierdo en posicion de angulo obtuso sefiala su miembro
viril expuesto y sobredimensionado; mientras que su brazo derecho, en posicion de angulo recto,
descansa sobre su torso. La cabeza aparece cubierta con un casco o gorro. Todo esto hace pensar
que se trata del mismo patron estético hallado en otras piezas arqueoldgicas de la zona®.

La tradicion oral asegura que el nombre de San
Biritute lo pusieron los antepasados aunque no
hay una explicacion del por qué. Francisco Huerta
Rendon ofrece una posible interpretacion al respecto.
No obstante, esta explicacion no proporciona un
fundamento consistente. En su articulo “San Biritute,
Sefior de Zacachun®, reconoce que la palabra biritute
no tiene relacion con ninguno de los idiomas que
se supone fueron originarios de la zona del Guayas
o de las areas vecinas ni tiene relacion con ningun
toponimo de la region. Asegura que biritute es “la
corrupcion fonética facilmente explicable en boca de
los zacachunerios de la palabra latina virtutis™°. Huerta
Rendon llega a esta conclusion porque en sus charlas
con distintas personas sobre el origen de esta palabra,
el estudioso Olaf Holm, que conoce el latin, le indica
que en este idioma hay una palabra parecida: virtutis.

Huerta se aventura a relacionar la palabra virtutis, que
Signiﬁca ‘masculinidad’ u ‘hombria; con el hecho de San Biritute, junto a la cruz de madera de guasango, refleja

que la escultura tenga el pene sobredimensionado. el sincretismo entre la religion catolica y las creencias ances-
trales. Foto: Olaf Holm, Sacachuin, 1949 - 1950

88 Ibidem.
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90 Francisco Huerta Rendon, “San Biritute, Sefior de Zacachtin. Contribucion al estudio de la Arqueologia y del folklore de la provincia del Guayas”, p. 58.
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Es mas, presume que dicho nombre “tiene que ser obra de alguno de los curas doctrineros”. Siguiendo
esta reflexion, dice que posiblemente uno de dichos curas seria el “bautizador” y que “debid haber
sonreido para sus adentros, diciéndoles a los cholitos: jEste es San Viritutis!”. Agrega el profesor
Huerta que el “pequeiio cambio” en la palabra, lo habrian hecho los “fieles”, con el pasar del tiempo.

Si bien Huerta Rendon tuvo curiosidad por conocer el pasado precolombino e hizo aportes para
la arqueologia de la zona, esta explicacion sobre el origen del nombre de San Biritute no tiene mayor
fundamento ni analisis. Quienes la repiten deben tener cuidado cuando se trata de indagar las fuentes,
ya que es un articulo de 1955 que, desde el plano antropolégico le falta rigurosidad, por lo mismo, y de
acuerdo con la presente investigacion, se sabe que fueron los antepasados quienes sacaron a San Biritute
del cerro Las Negras y le dieron ese nombre sin esperar a que ningun cura lo bautizara.

De acuerdo con la investigacion, se deduce que los antepasados que sacaron a San Biritute del cerro
Las Negras le dieron ese nombre, al igual que lo hicieron los habitantes de la parroquia Julio Moreno
con los monolitos que encontraron y que se exhiben en el parque central.

Esculturas de Cira y Cirilo en el parque central de la comuna La Barranca, parroquia Julio Moreno
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En Sacachdn lo reconocieron como santo, sin tener una explicacion sobre el origen de la palabra
Biritute; simplemente lo llamaron asi. Es probable que ese nombre fuese un apodo que nacié del
ingenio popular, como nacen tantos y tantos apodos hasta hoy dia entre los sacachuneiios.

La tradicion oral aclara como trajeron a San Biritute, caminando, “con paciencia grandisima”, segiin
lo afirma don Ambrosio Tigrero. El asegura, al igual que otros comuneros, que cuando llegé el
monolito llovid tanto, que por esta razén lo consideraron milagroso. La relacion que se hace entre
los objetos materiales y los fendmenos de la naturaleza, las curaciones o los milagros es comUn en
todas las culturas, incluso en la cultura occidental. Por ejemplo, en la religion catélica, un objeto
material, como la escultura de una virgen, un santo o un Cristo, esta asociado con sucesos que
trascienden cualquier explicacion cientifica y mas bien reproduce creencias religiosas particulares.

En este sentido, San Biritute no es una tipica escultura catélica, sino que representa las caracteristicas
fisicas de los antiguos habitantes del lugar. Se tiene conocimiento que, desde el principio, los curas
lo censuraron por su pene inmenso. El hipotético cura que habria aparecido en Sacachun, segiin
Francisco Huerta Rendon, habria notado esta peculiaridad que censuro. Por lo tanto con la presencia
de los sacerdotes los sacachunefios tuvieron que ser cautos con su creencia en torno al monolito,
que desde entonces ha formado parte de su comunidad y se lo considera como un santo asociado
a la ansiada lluvia buena para fecundar la tierra.

Tal fue el impacto de la llegada de San Biritute al pueblo, y su coincidencia con una beneficiosa
lluvia, que fue percibido como simbolo de fertilidad, no solo en Sacachun, sino también en otros
pueblos de la peninsula de Santa Elena, donde se conocia su historia y su simbologia alrededor de la
fertilidad, la lluvia y el amor. En tal sentido, incluso existe una historia que los bisabuelos la vivieron
y la transmitieron a sus descendientes. Al respecto don Ambrosio cuenta:

Como dijeron que San Biritute era milagroso, habia un par de casados que no tenian hijos. Un dia le
dice el marido a la mujer: "Vamos a ver si San Biritute nos hace el milagro’ Dicen que se han ido a las
doce de la noche... (Es que no es a cualquier hora, es a las doce de la noche). Se habian ido en pafios
menores y lo sobd él y ella 'y se fueron a su casa, a la cama, a hacer el amor. Eso contaban. Y después
sintieron que ya estaba la barriguita. Eso fue en ese tiempo que le trajeron a San Biritute. Yo cuento lo
que mis antepasados me contaron, porque la mentira no le sirve de nada a uno y sabemos de quién
es la mentira y no es de Dios. Por eso es que ahora sacan que San Biritute hace dar a luz a la mujer...,
pero fue con la fe que ellos pusieron. Eso fue verdad, no fue mentira.

Ademas, se sabe que cuando no llovia, los antepasados castigaban al monolito pegandole con latigos.
También, lo colocaron cerca de la iglesia, junto a una cruz de madera de guasango, para que los curas no
dijeran nada. Asimismo, pusieron alli una banca del mismo material, donde se sentaban los enamorados.
Desde entonces, hasta hoy, las bromas sobre las bondades del santo estan presentes en las conversaciones.
Son bromas de doble sentido que por lo general tienen relacion con la sexualidad humana y que no
deben escandalizar. En la cultura occidental y en otras culturas también se da este tipo de bromas.
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El agua y los patronos de Sacachun

Mucho se ha relacionado a San Biritute con un idolo, es decir con la imagen de una deidad
o divinidad representada por un objeto que es adorado y al cual se le rinde culto. El
problema no radica en que sea o no considerado como tal, sino en las connotaciones que
se han derivado de esta concepcion. En el caso de Sacachin, y por influencia de la iglesia
catolica, la presencia de San Biritute se ha interpretado como una muestra de paganismo.

Retomando el estricto significado de la palabra idolo, se advierte que en todas las religiones,
incluidas las monoteistas, los seres humanos siempre han tenido deidades.

Cada religion considera diferentes elementos, ya sea un libro, un templo o una escultura,
como objetos de culto. Por ello esimportante profundizar el significado que tienen desde su
respectivo contexto temporal, espacial, social y cultural, a fin de evitar caer en intolerancias
y categorizaciones inapropiadas con respecto a las manifestaciones contrarias a una postura
religiosa especifica. Es precisamente esta consideracion la que no se ha tomado en cuenta,
al momento de juzgar la relacion establecida por los sacachunefios con San Biritute.

Es decir, se ha indagado en la superficie, en el esquema tedrico que presupone que San
Biritute es un idolo y que la existencia de idolos en un grupo humano es sinénimo de atraso
cultural, mas tratandose de una figura prehispanica que rompe el patron de la tradicion
religiosa imperante.

Cuando se trata de profundizar en el contacto con los seres humanos, respetarlos en sus
distintas manifestaciones culturales e intentar comprenderlos sin prejuicios, aparecen
otras respuestas que van mas alla de la religion y reflejan una espiritualidad cargada de
elementos simbdlicos.

Tomando en cuenta esto, mas alla de que San Biritute sea o no un idolo, conviene centrarse
en el gran valor simbdlico que tiene para la comuna de Sacachun. San Biritute es percibido
como si fuese un pariente, parte de la familia, como un amigo que empez6 a participar de
la vida del pueblo, como un testigo de los acontecimientos. Se convirtié en un simbolo
del pueblo. Por decirlo de otro modo, fue un escudo o una bandera que representaba la
alegria, la fertilidad y la abundancia que existié en Sacachun.

Todos los comuneros sacachunefios cuentan que cuando lo llevaron al pueblo, fue una época
de abundantes lluvias y curiosamente el ganado empezo6 a duplicarse o a triplicarse; habia
leche, natilla y queso en grandes proporciones. La alegria de la abundancia se manifestaba
en las distintas fiestas, que han estado ligadas también a los santos catélicos. Después de la
tradicional misa, las celebraciones, que se animaban con musica y baile, se realizaban en el
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espacio central del pueblo, donde también se encontraba San Biritute. Los sacachuneiios lo
cuidaban y le tenian un especial carifio pues era incluso visto como un juguete: un muieco para
los niflos que se subian sobre sus hombros.

En ese entonces habia mayordomos que cuidaban y resguardaban las imagenes de los
santos catolicos. Don Sergio Gonzalez recuerda:

En ese tiempo, los veteranos eran devotos. Habian santos que los tenian al cuidado, pero no
eran de por aqui los santos. San Isidro era de Montahita y el Sefior de las Aguas de Colonche
y, para las fiestas de ellos, iban a la misa. Se iban a caballo. Salian a las cuatro de la mafiana
para llegar al atardecer a la fiesta. Antes se decia: le mandamos a cambiar al santo. Eso
significaba que se iba a hacer la recoleccion [de dinero] por los pueblos para hacerle la
fiesta al santo. Entonces venia el santo, se lo iba a recoger de la comuna Sube y Baja para
traerlo hasta Sacachun. Ibamos a medio camino a encontrarlo, a traerlo a una casa del
pueblo y ese era el primer velorio que le haciamos en una casa; lo velaban esa noche, la otra
noche en la otra casa y asi. Se quedaba tres, cuatro noches. Aca venian San Isidro y el Sefior
de las Aguas. Ambos se paseaban por todas las comunas hasta el dia de la fiesta en que ya
estaban alla, en Montaiita o en Colonche. San Isidro venia pasando la Navidad. Ya llegaba
por aqui y luego se lo iba a dejar a Ciénaga y por ahi se iba largo hasta que ya recorria toda
esta zona. A ese se lo celebra en mayo, el 15 de mayo, y al Sefior de las Aguas se lo celebra
el 30 de mayo, pero estos ultimos afios ya no vienen.

Antes también se decia vamos a cambiar un santo, como ahora se dice vamos a comprar
un santo, cuando se pide que le hagan la imagen. Nosotros queriamos a San Jerénimo, lo
trajeron y esta aqui. También esta Santo Domingo.

Yo tenia un tio, Pedro Nolasco Villén, que era mayordomo de los dos santos. El salia a
recorrer todos estos pueblos cerca, antes de que haya la iglesia. Y cuando era la fiesta
se ponia a arreglarles. Les compraba papeles de colores y adornados los traia. También
[llevaba] la banda de musicos de Santa Elena. Ese sefior hacia todo, por eso recorria a los
santos. En ese tiempo, no cobraban la misa, pero habia que traerle al cura y al maestro [de]
capilla que tenia un melodio®'. Sin ese sefior no estaba buena la fiesta; tocaba y tocaba los
cantos de la iglesia. Ahi estaba buena la fiesta; se celebraba la fiesta bonito. Yo era chiquillo.
Mi tio lo traia a la casa. Ahi viviamos nosotros y mi tio tenia a los dos santos en la casa.
Cuando muri6 él, sacaron a Santo Domingo a la iglesia, que era antes de cafa. Qued6 mi
papa, Escolastico Gonzalez, con San Jer6nimo y lo entregé a la comuna. La comuna cogio
al santo para celebrarlo.

91 Melodio. Instrumento musical de teclado. Nota del ed.
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Santo Domingo y San Jerénimo, patronos de Sacachln

Frente a estas practicas, no se puede hablar de idolos, pese a que los santos descritos son
objetos que representan cualidades divinas y a las cuales se les rinde culto religioso. De ahi que
la palabra idolo para la escultura de San Biritute, no es la apropiada. Por el contrario, se trata
de un simbolo, al igual que las esculturas de los santos. Es decir, son objetos que se perciben
no como simples esculturas artisticas, sino que estan cargados de recuerdos, sentimientos y
vivencias.

Para comprender esto, se puede recurrir al ejemplo que da el sacerdote antropélogo Marco
Vinicio Rueda, cuando habla de objetos simbolos®, como es el caso de la palabra condor. En
sentido literal, significa ‘ave rapaz de gran tamaio que alcanza grandes alturas’, pero cuando se
dice que una nacion tiene como simbolo al condor, significa que la nacién se identifica con las
cualidades de esa ave.

92 Marco Vinicio Rueda, “Simbolo y mito”, El simbolo en la Antropologia, Revista de la Universidad del Azuay, Cuenca, 2007, p. 46.
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El simbolo no abarca lo puramente intelectual, “sino que expresa todo el psiquismo y
especialmente lo afectivo”. El mismo objeto, en este caso un condor o una escultura, para unos
puede tener solo un significado literal (condor = especie de ave; escultura = pieza modelada
en barro, tallada en piedra, madera u otros materiales), pero para otros puede estar cargado de
recuerdos y sentimientos profundos que le dan un sentido de totalidad al ser humano y que
incluye por tanto la emocion. El condor y la escultura son pues objetos simbolos, y “el simbolo
une nuestro espiritu con una imagen cargada de recuerdos™“. Ademas, seguin este mismo autor,
“la experiencia nos prueba que todo puede constituirse en simbolo, si es capaz de provocar esa
reaccion emocional y totalizante. Un arbol, una fuente, una carta, una palabra, hasta un suefio,
una obsesion”>.

Los sacachunefos diferencian perfectamente las simbologias encerradas en las esculturas de los
santos y las vinculadas con San Biritute. Para ellos es claro que las unas estan relacionadas con
la religion catdlica y que el monolito, en cambio, esta relacionado con la lluvia, con la fertilidad
y con el amor. Las dos simbologias no estan separadas, forman parte de una espiritualidad
concreta que esta interrelacionandose permanentemente. Por otro lado, se entiende por
espiritualidad el conjunto de creencias, pensamientos, conceptos, ideas, ritos y actitudes que
tiene toda cultura en relacion con lo sagrado y lo sagrado bien puede ser una divinidad, pero
también la vida misma, el nacimiento, la muerte, los valores, los principios, la propiedad, la
patria, la libertad, entre otros.

Sin embargo, no es lo mismo religion que espiritualidad. Alguien puede no ser religioso, no
adscribirse a ninguna religion particular, incluso alguien puede ser ateo. La espiritualidad no
se mide por la opcion de creer o no creer en una doctrina especifica ni de cumplir ritos de
adoracion; la espiritualidad es inherente al ser humano, como lo son también el arte y la ciencia
(saberes, conocimientos, técnicas). De hecho, no hay ninguna cultura en el mundo que carezca
de estos elementos.

Ademas, la espiritualidad es cambiante, se transforma en el tiempo y en el espacio y, por lo
mismo, sus manifestaciones no son iguales ayer que hoy. En el caso de Sacachun, por ejemplo,
en los primeros afnos de la llegada de San Biritute se acostumbraba a darle latigo en la fiesta
de Finados (2 de Noviembre), para pedir que las lluvias fuesen abundantes. Esa practica se
la fue dejando de lado. Los ancianos del pueblo no recuerdan haber visto que lo hacian sus
padres, pero como si conocian esta y otras historias de San Biritute, cuando eran nifilos también
jugaban a darle latigazos, diciendo: “Toma, toma San Biritute para que llueva”. Sofia Lino Reyes
afirma: “Chiquillos nosotros, cogiamos unas ramitas y le dibamos. jHacé llover!, deciamos y de
noche el aguacero se aflojaba”.

93 Ibidem, p. 45.
94 |bidem, p. 46.
95 Ibidem, p. 48.
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Sofia Lino Reyes junto a su esposo Juan Villon

Martha Tomala recuerda eso y otras cosas mas, seguin cuenta en su relato:

Cuando conoci a San Biritute, tenia yo unos seis afios. Era un muriequito. Sus hombros, su melena, su
nariz, todo, la manito, su sexo clarito. Yo me subia y me trepaba en los hombros de él y me botaba al
otro lado. Asi haciamos los nifios; jugabamos ahi, le tocabamos la nariz, los huevos...

Sergio Gonzalez agrega también su testimonio:

Yo me subia arriba de San Biritute, alli jugaba. Asi como por ejemplo uno lleva a una criatura que
va caminando, asi me ponia encima, sobre los hombros, ahi me ponia y le sobaba la cabeza. Un dia
me retd mi papa: ‘Te va a dar fiebre, me dijo, porque el santito era milagroso. Eso decian, pero a mi
no me daba fiebre. Contaba mi papa que los antepasados decian que ese santito era milagrosisimo.
Dicen que cuando no llovia le metian latigo y si llovia. Eso no vi yo, pero mi papa conversaba que asi
les habian dicho sus abuelos.

También las manifestaciones culturales han cambiado con relacion a los santos catélicos. Don
Sergio explica que ahora la gente moderna ya no va a donde San Isidro ni a donde el Sefior de las
Aguas. Ademas, los santos de Sacachun ya no recorren los pueblos. Actualmente a los patronos de
Sacachun, a San Jerénimo y a Santo Domingo, se los celebra el 30 de septiembre con una gran fiesta.
Y como toda fiesta, esta es:



SERIE ESTUDIOS

[...Junacondensacion no solo espacio - temporal, sino que los multiples factores delavida, articulados
invisible e insensiblemente en el vivir cotidiano, adquieren relieve, notoriedad, significacion. Es un
vivir intenso fuera de lo ordinario: no se vestira como siempre, no comera lo de todos los dias, no
hara lo que hace cada dia, no estara alli donde suele estar, no se encontrara con solo los suyos, no
hablara lo que le ocupa ordinariamente la mente. Es un vivir no cotidiano, si bien enraizado en la
vida®™.

Asi, en cuanto al vestuario, lucian sus mejores galas. Se tejian sombreros de paja toquilla, tanto
para usarlos como para venderlos o intercambiarlos en los dias que duraba la fiesta, se encargaban
a sastres y costureras el vestuario de hombres, mujeres y nifios. Todo el mundo se ataviaba con sus
ropas nuevas. El resto del afio, el vestuario era como cuenta Guillermina Tomala Lino:

Se usaban polleras de tres vuelos. Los calzones antiguamente eran arrecogidos, con un vuelito. Las
faldas en tres cortes, pero bien arrecogido (abullonado), dividido en tres, con estampados chiquitos
de flores, en telas gran vino, seda, un lino suavecito llamado opal. Eran telas brillosas que habian y
que a mi me gustaban. No era la tela espejo, esa también, pero habia mas lindas, de rayitas, que ya no
hay. La blusa también de la misma tela. Mi mami me mandé a hacer blusas bordadas, hasta medio
brazo de donde salian unos vuelitos. Eran blusas mangonas. Aqui habia costureras. Nosotros ibamos
a Guayaquil a comprar las telas y las mujeres vestiamos parecido. Los sostenes los haciamos. A mi me
enseiid mi mami, cosiditos, de tela. Mi mami le hacia unos bordados y a las blusas unos tejidos con
croché. Habia diferencia entre lo que vestian las jovenes y las mayores: la de las mayores era una pollera
ancha, con telas de colores, telas suavecitas de algodén finito. Los zapatos eran toda la vida cerrados,
con medias ibamos a la escuela. En ese tiempo no habia uniforme. Esas ropas usabamos siquiera
hasta cuando yo cumpli los diecinueve afios y de ahi ya empezaron a usar otra ropa. La tela era cada
vez mas cara y no se podia comprar la cantidad que uno queria, por las polleras que eran grandes,
y entonces se empez6 a comprar a los muleros, unos paisanitos que les deciamos asi porque venian
con mulas a vender la ropa desde Guayaquil y de otros lados. Recorrian Juntas, Julio Moreno, Sube y
Baja. Nos dejaban fiado e iban cobrando todas las semanas. Los zapatos eran de cuero brillante, de
charol, negros y blancos. Aqui la mayoria se vestia de blanco. A mi papi le gustaba vestirse de blanco,
a mi abuelito también. El pantalon de los hombres era de tela de casimir. Se ponian pasadores en
los tobillos, se ponian un elastico bien apuradito abajo y, al pantalén, lo iban arrecogiendo con qué
trabajo para que no se les hiciera ancho. Se ponian una camisa por dentro. Para las fiestas compraban
ropa nueva, de distintos colores, de repente una corbata para un matrimonio o un bautismo pero no
todos, los padrinos, los papas si. Las corbatas eran largas, anchas, delgadas; compraban en Guayaquil.
Siempre usaban sombreros que ellos mismos hacian, tanto hombres como mujeres. Eran iguales,
sombreros que tenian forma de pajarito. Los calzoncillos de los hombres eran anchos, hasta la rodilla,
con un elastico gruesote y con corchetes, no con botones. Eran blancos, todo era blanco. Eso veia yo
en laropa tendida. Las mujeres nunca usaban pantalon. Yo me puse pantalon cuando tenia una edad
de unos treinta afios y me sentia rara, pero ya todas mis sobrinas me decian: ‘Tia, pongase pantalon),
y asi, hasta que ya me ensefié. Los zapatos de los hombres también eran de charol, blancos y negros.
Para salir al campo antes se usaban alpargatas amarradas con piolas cruzadas y la suela era como de
llanta de carro. Ahora se usan zapatillas y sandalias que todo el mundo usa.

96 Marco Vinicio Rueda, De la Antropologia a la vivencia espiritual, Quito, Coleccidén Educacion y Libertad, Universidad Alfredo Pérez Guerrero, 2010, p. 35.
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Los productos de Sacachun: el mercado local y la coyuntura
nacional

La llegada de San Biritute a Sacachuin pas6 desapercibida para las clases dominantes del
pais, que estaban ocupadas en ver quiénes obtenian la hegemonia politica, ya fueran los
latifundistas de la Sierra o los agroexportadores de la Costa, y eso dentro de un contexto
latinoamericano de auge de las burguesias liberales que buscaban la modernizacién
economica y la integraciéon al mundo internacional capitalista, con la consiguiente
influencia cultural europea. Se vivia un momento de tensiones sociales, de reacciones
frente a una Iglesia catélica con poderio econémico y vinculada al sector oligarquico, que
ademas intervenia politicamente aliada a los conservadores®.

Cabe recordar que en Ecuador, con la presencia de Garcia Moreno en el poder, se
impulsaron grandes obras publicas como la construccién del ferrocarril y se fomento
la educacion con la ensefianza cientifica y técnica, entre otros logros que pudieron
darse “mediante un tirdanico ejercicio gubernamental, basado en un radical sistema
de catolicismo integrista y ultramontano, sustentado en el respaldo y alianza de la
aristocratica clase terrateniente serrana y de sectores de las poderosas oligarquias
costefas, garantizadas por la autoridad omnimoda y represiva del gobernante”®, lo
cual radicaliz6 las convicciones demodcratas que triunfaron con la Revolucion Liberal
de 1895, conducida por el Viejo Luchador Eloy Alfaro.

A partir de aqui, el Ecuador empezd6 a vivir una nueva institucionalidad que proclamo
las libertades publicas: se implanto el laicismo, la separacion entre la Iglesia y el Estado,
el establecimiento del régimen civil y la secularizacion de la sociedad y la cultura®,
lo cual a su vez favorecio la presencia de los grupos medios en la vida nacional. Asi,
a finales del siglo XIX, estos grupos, llamados mestizos, “pasaron a constituir una
fuerza social autébnoma”, pues antes integraban una categoria étnica cuyo estatus ni
siquiera habia sido definido con precision y que estaba “dentro de una estructura que
enmascaraba su indole clasista bajo la apariencia de una division racial dominada por
la oposicion de ‘blancos’ e ‘indios™ ™.

La Revolucion Liberal, aunque no estuvo acompafnada de una transformacion profunda
de la estructura econémica ni beneficié directamente a los sectores mas pobres de la
poblacidon sino que consolidé politicamente a la burguesia, significé un paso hacia nuevas

97 Juan Paz y Mifio, Removiendo el presente. Latinoamericanismo e historia en Ecuador, Quito, PUCE-Taller de Historia Econdmica, Adhilac,
Abya-Yala, 2007, pp.25-26.

98 Ibidem, p. 32.

99 Ibidem, p. 84.

100 Agustin Cueva, El proceso de dominacion politica en el Ecuador, p. 21.
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ideologias que permitieron superar conceptos enraizados desde la Colonia y “acelerd en
vastos sectores sociales la toma de conciencia de ciertos derechos y les inculcé nuevas
aspiraciones”".

Con la masacre de Eloy Alfaro, en la cual tuvo responsabilidad directa el gobierno
de Carlos Freile Zaldumbide'®?, el liberalismo dejé de mantener su linea radical de
transformaciones y dejé que la burguesia agro - mercantil se afianzara como clase
dominante y pusiera en marcha un sistema bancario con procedimientos usureros que
se amparaban tanto en el nuevo esquema politico - juridico, como en un fisco que le
garantizaba su propio enriquecimiento. Algo que el intelectual Agustin Cueva llamé
“aberrante conducta econémica”®.

Como resultado de este proceso, el Ecuador se convirtié en un “paraiso’ bancario,
sin banca extranjera, con cuatro bancos de emision privados (Comercial y Agricola,
del Ecuador, Pichincha y Azuay), y otros bancos hipotecarios y varios prestamistas
(‘banqueros’) individuales. Capitalistas nacionales, el Estado mismo y los gobiernos,
estaban sometidos al dominio de la ‘plutocracia’ bancaria”™.

Mientras tanto, en Sacachun, como en el resto de la peninsula de Santa Elena, el
ganado era la principal fuente de ingresos. Habia ganado vacuno, porcino, mular y
yeguarizo, para una época en la que el resto de la poblacion indigena del pais debia
transportarse a pie, mientras que las clases dominantes tenian acceso a los nuevos
medios de transporte.

En Sacachdn, productos como el queso, la mantequilla, la natilla fueron percibidos
como abundancia, pues en aquella época los bisabuelos poseian veinte, treinta cabezas
de ganado y, los mas ricos, llegaban a tener cientos. Era un momento en que casi no
existian intermediarios y eran otras las normativas con relacion a la comercializacion de
losalimentos. Enlas primeras décadas del siglo XX atin no se produjo laindustrializacion,
ni existian transnacionales ni patentes. Por ello, los productos de Sacachln tenian
presencia en el mercado local.

Los sacachunefios también comerciaban diferentes maderas, carboén, lana de ceibo,
ceray miel de tierra. Se dedicaban al arte y a la artesania, a comerciar telas de algodoén,
elementos de cuero curtido, sombreros de paja toquilla, bordados, escobasy, en menor
medida, ceramica y orfebreria. Habia sastres, costureras, ebanistas, albaniles, cantantes

101 Ibidem, pp. 21-22.

102 Pio Jaramillo Alvarado, La victimacion del General Eloy Alfaro y sus tenientes. Acusacion fiscal del Sr. Dr. Don. Pio Jaramillo Alvarado ante
el jurado que se reunio en Quito el dia 6 de marzo de 1919.

103 Agustin Cueva, El proceso de dominacion politica en el Ecuador, p. 22.

104 Juan Paz'y Mifio, Deuda histérica e historia inmediata en América Latina. Quito, PUCE, Taller de Historia Econdmica, Adhilac, Abya-Yala, 2004, p. 99.
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y musicos. Estas actividades y otras cobraban realce sobre todo en épocas de sequia,
cuando ademas se debia comprar alimentos fuera de la comunidad e incluso buscar
un trabajo temporal en Guayaquil o en las cabeceras cantonales.

Sobre este tema, Matilde Ramirez, de ochenta anos, comenta:

Se tejia sombreros de paja toquilla. Todos tejiamos. Yo ya me olvidé como se
comienza y el remate para terminar. Ya no compraban. Dejamos de hacer. Ya no venia
el comprador y ahi perdimos todos y nos olvidamos todo. Yo sabia como hacer desde el
principio hasta que terminaba un sombrero.

Por su parte, Sergio Gonzalez cuenta mas detalles al respecto:

Mis padres eran pobrecitos y vivian tejiendo la paja toquilla, haciendo los sombreros.
También teniamos un ganadito. Mi papa con mi mama y mis dos hermanos hacian un
sombrero y la hechura valia treinta sucres; eran de esos finitos que se doblan. Se hacia
un sombrero en una semana. Semanalmente se hacian tres sombreros y ya eran noventa
sucres. Toda la zona conocia cdmo hacer sombreros.

Genaro Quimi, tejedor de escobas, explica por qué dejaron de elaborarse los sombreros de
paja toquilla.

Los sombreros no se hicieron mas porque se cerr6 la exportacion. Vendiamos a quince,
veinte, treinta y cuarenta sucres, dependiendo del trabajo. Se demoraba, en uno, una
semana. Habia que apretar bien la paja; se aprieta el tejido y asi aguanta, no se le deja
aguadito. Teniamos un palo de horma para la cabeza. Se empieza por hacer la forma
de arriba. Habia sombreros de a cinco, también de a siete. Mi papa era comerciante de
sombreros. El era de Sacachun, Teéfilo Quimi. Todos eran comerciantes de sombreros. De
aqui les preparaban los sombreros, se ahumaban y luego se los iba a vender a Chanduy.
Habia un sefior, Justo Mazzini, a él se le iba a entregar. El compraba los calificados. Veia
que estén bien, no aguaditos, a esos los rechazaba y los rechazos se iban a vender a Santa
Elena. Ahi iban a comprar todo. El Ultimo sombrero que hice fue hasta casarme. Me casé a
los veintinueve afios [en 1967]... Para las escobas, se siembra la paja, crece de meses y ahi
se deja que se seque bien. La escoba se demora un dia. Vienen a comprar aca.
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Genaro Quimi con su esposa Francia Gonzalez
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La elaboracion de sombreros de paja toquilla inicio
en 1820 y se constituyo en producto de exportacion
importante hasta la caida de los mercados con la crisis
mundial de 1930, luego fue decayendo cada vez mas.

A todos los productos elaborados y comercializados
en Sacachun les sucedié lo mismo. Siempre tuvieron
que adecuarse a las condiciones del mercado nacional
e internacional, que en lugar de apoyar la produccion
local, de reforzar el trabajo de artesanos y artistas,
de ofrecer iguales condiciones de empleo, siempre
buscaron ganancias para beneficio de un grupo
particular. No se impulso el desarrollo de la industria
nacional ni el mercado interno. Las oligarquias y los
gobiernos de turno prefirieron obtener ganancias

Nifios de Sacachuin junto a una escoba confeccionada por
don Genaro Quimi



SERIE ESTUDIOS

exportandolo todo, buscando quién ofrecia mas en el extranjero, con el consiguiente desprecio de la
mano de obra artesanal y artistica que, segun sus esquemas capitalistas, rendia menos que la tala de
arboles, menos que las grandes plantaciones de productos que empobrecen la tierra y contaminan
el medioambiente.

Hacia finales del siglo XIX, esta y otras situaciones incidieron en la desaparicion de la Antigua
Comunidad de Indigenas de Chanduy, a la cual pertenecian los sacachunefios. Ademas se instauro
el despojo agrario.

Con una voracidad sin limites, la oligarquia del puerto se lanzé sobre las tierras comunales de la
peninsula de Santa Elena. Las protestas de los comuneros fueron acalladas por la fuerza o mediante
argucias legales. Los oligarcas invasores estimaban que no habia razén valida que se opusiera a sus
deseos. ;Que los comuneros tenian cédulas del rey que les otorgaban esas tierras? Pues una reptblica
liberal e independiente no iba a obedecer papeles coloniales. Asi que, en su opinion y la de los jueces,
ahi no habia indios ni comunas, sino cholos de la peninsula y tierras baldias.

Establecido el marco legal, el despojo tuvo via libre, y se efectué mediante compras fraudulentas a
los comuneros'®.

El sefior Justo Mazzini, nombrado por don Genaro Quimi, cuando este nos contaba a quién
vendian los sombreros de paja toquilla, es un ejemplo concreto de lo que sucedia. Dicho seior
era hijo de José Wenceslao Mazzini, un inmigrante italiano que en pocos afios se convirtio en
duefo de tierras comunales y estableciéo un pequefio imperio ganadero y comercial con el
trabajo gratuito de peones conciertos. Por su intermediacion se vendian los sombreros para las
plantaciones del Caribe, como también la lana de ceibo y otros productos que se exportaban
a Europa, a cambio de lo cual él vendia en sus almacenes productos traidos desde Guayaquil™®.

Se sabe que Mazzini impedia el acceso de la poblacion a los jaglieyes (albarradas) y a los pozos de
agua que estaban en sus haciendas. Ademas cobraba los diezmos, pues se habia erigido fundador
de la cofradia de la Virgen de las Mercedes, con consecuentes beneficios por los “aportes” de los
devotos. Todo esto lo hacia con la venia de autoridades civiles, entre las cuales Mazzini ejercia poder
politico. Era, en resumidas cuentas, un gamonal'.

Sandino Lino, quien se dedicaba a comerciar la lana de ceibo, cuenta que “por ese tiempo habia
harta lana de ceibo que se llevaba a Guayaquil, a la Casa de Pasiones”. Sergio Gonzalez, a quien le
gusta conversar con detalle sobre cada tema, agrega:

105 Jorge Nuriez Sanchez, “El despojo agrario lII”, El Telégrafo, Guayaquil, septiembre 23, 2010.
106 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, p. 260.
107 Ibidem, p. 269.
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Para sacar la lana de ceibo, se hacia una palanca y con eso se le tiraba al ceibo, a una bola que
le decimos aguacate. Eso esta verde y se cae, y ahi adentro queda la lana, y cuando esta seco se
descolcha. Se barre bien barridito todo el dia con sol y otro dia mas porque con el sol se abre, y ahi
ya estaba [listo para] empaquetar. Se hacia una esponja. De lo que cogiamos, tenia adentro unos
huesitos, una pepa. Esas pepitas eran la lana porque la lana no pesa mucho y un saco lleno pesaba
cincuenta libras, era un saco grande. Llevandole pura lana no pesaba, entonces teniamos que ponerle
las pepitas. Ya le empaquetabamos a la tienda, al comprador de lana, y como a veces no habia para
la merienda, deciamos ‘vamos a vender un saco entre dos’.

En julio ya estan las pepas. En septiembre ya se podia cosechar. Todos estos ceibos, cuando es bueno
el invierno y llueve, entonces se enverdecen. En el mes de mayo ya comienza a estar madurando
las hojas. Las hojas, el viento las vuela; entonces ya se le cae la hoja y viene un botoncito rojo y ese,
después de unos quince dias, esta abierto con una flor. Y en otros quince dias mas, empieza a caerse
y, cuando cae, enseguida sale el aguacatito chiquito y va creciendo. Cuando llega septiembre, se lo
pica uno. Por ejemplo, se va a la montafia, se tumba un aguacate, se saca el machete, lo corta y se
saca la pepita de adentro y si la pepita uno le rompe, ya tiene comidita, eso ya esta de tumbarle. Hay
que hacer la prueba porque si no esta, en lugar de abrirse se chupa, se hace duro. Asi no compran.

Ahi por ejemplo, asi como habia
personas buenas, habia gente
que ponia la lana buena revuelta
con la otra. Llevaban siquiera
ciento veinte sacos a Guayaquil
y de alla venian molestos los
compradores a reclamar. Todos
se defendian. Esa pepa dana
la lana, se dafa todo el saco y
el precio. Asi era el tiempo de
antes. Eso es lo que no sabemos
nosotros: por qué se dejo de
vender... Es que mire, desde
el extranjero dan tantas cosas
que se estan inventando ahora.
Mire, ahora usted esta sentada
en ese mueble [de plastico],
pero antes nunca habia eso,
solo de madera. Para una cama
la misma cosa. Ahora hay unos
tubos que los hacen ac3, que son
mas durables. Las almohadas
y colchones no se hacen ya de
lana de ceibo...

Ceibo de Sacachuin de cuyo fruto los comuneros extraen la lana
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La Obrera

A comienzos del siglo XX, el desarrollo econdomico y social del Ecuador era disparejo y el liberalismo
nunca ejecuto la reforma agraria que habia prometido. Por el contrario, hacia 1923, “el liberalismo
se hallaba plenamente comprometido con el dominio de la fraccion latifundista agroexportadora
de la Costa y el reducido nucleo de burguesia comercial - financiera de Guayaquil”'*. Ademas, el
gamonalismo quitefio habia plegado a esta situacion que no afectaba sus intereses econémicos, “de
modo que los grupos mas retrogrados del pais salieron, en este periodo, de su aparente eclipse. Con
esto y la consolidacion de un capitalismo agro-mercantil dependiente, que habia degenerado en la
especulacion, se afirmo la condicion de pais ‘subdesarrollado™®.

Desde entonces, cualquier “crisis” en el sistema capitalista mundial repercutiria en Ecuador y desde
luego en Sacachun. Un ejemplo de ello es lo vivido a mediados de 1920, cuando se inici6 en Estados
Unidos la deflacion luego de la Primera Guerra Mundial (1914 -1918), que provocd la baja de los
precios del cacao ecuatoriano, con efectos desastrosos para la burguesia agro - mercantil, la cual
empez0 a verse afectada también por ciertos “factores de cambio”, como los llama Agustin Cueva y
que los resume en la siguiente reflexion:

En primer lugar, el impulso inicial de la revolucion liberal no habia muerto en el pueblo. Las proclamas
de su momento heroico seguian latentes en muchos sectores populares, aunque so6lo fuese como
imprecisa aspiracion a una vida de libertad y dignidad.

En segundo lugar, una revolucion acababa de producirse en Rusia y, en esta hora del mundo en que
los medios modernos de comunicacion habian roto el aislamiento, era imposible que su eco no
llegara a nuestro pais, como estimulo para la lucha social'™.

Hubo pues la posibilidad para que se formaran grupos sociales que empezarian a cuestionar las
injusticias. En la Costa, en las zonas urbanas de Guayaquil, por ejemplo, las organizaciones gremiales
aparecieron ya desde las primeras décadas del siglo XX. Es asi, entonces, que los comuneros de
la peninsula de Santa Elena tomaron contacto con estas organizaciones. De hecho, las primeras
reuniones con miembros de la Sociedad Hijos del Trabajo (existente desde 1896) se realizaron en
Chongon, en la comuna Casas Viejas'".

En este contexto también se produjeron compras fraudulentas de terrenos en beneficio de empresas
petroleras, como la International Petroleum Company o la Lobitos Oilfields Limited, que junto
a la Drilling Company formaron la Anglo Ecuadorian Oilfields Limited. Como dice Silvia Alvarez,
“para 1918 las concesiones territoriales se han extendido, justo en el limite del territorio indigena de

108 Juan Paz y Mifio, Removiendo el presente. Latinoamericanismo e historia en Ecuador, p. 86.
109 Agustin Cueva, El proceso de dominacion politica en el Ecuador, p.25.
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111 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, p. 262.
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Chanduy”, de tal manera que “frente a las presiones del Estado, y sobre todo a las posibilidades de
pérdida territorial que imponen las petroleras, se elabora una respuesta colectiva, que tiene como
objetivo resistir y mantener la autonomia territorial”"".

Esta respuesta colectiva se dio en especial con respecto a la Anglo, con la cual los pobladores
de Santa Elena entraron en relacion de dependencia patronal, debido a que esta empresa llego
a administrar concesiones del gobierno ecuatoriano por 56.389 hectareas. Fue entonces cuando
la Antigua Comunidad de Indigenas de Chanduy, a la cual pertenecia Sacachin, abandoné esta
organizacion para conformar la Sociedad de Indigenas de Chanduy, que se reunia en asambleas
con otra organizacion llamada Los Hijos del Trabajo, de Bajadas de Chanduy. La Sociedad adquirio
personeria juridica y se sabe que en su directorio participaron no solamente descendientes de
indigenas sino también lideres guayaquilefios de izquierda, lo cual permitiria, en 1934, la alianza de
muchas comunas con la Federacion Provincial de Trabajadores del Guayas'™.

Pero el nombre de la organizacion de los antiguos chanduyes se puso a debate, hasta formar La
Obrera, que suprimia el término indigena o indios costerios y asumia las palabras cholos, obreros
y comuneros, para autodesignarse, sin que por ello cambiara su perspectiva de lucha, esto es, la
reivindicacién del patrimonio territorial colectivo. La explicacion que da Silvia Alvarez al respecto
resulta bastante pertinente:

La constitucion de La Obrera, marca un giro radical, explicito, que toma distancia tanto del estereotipo
del indigena que promueve la sociedad dominante, como de la condicion misma que les da sentido y
existencia. No para perder la identidad, ni las posibilidades de reproducirse, sino para recrearla en funcion
de las nuevas circunstancias, adecuandose a los tiempos de modernizacion que caracterizan a la sociedad

dominante y a los grupos subalternos que la integran'".

Para el Estado, la adopcion del nombre cholos, constituye un indicador de éxito en su objetivo de
conversion del indigena en ciudadano. Su asimilacion significa para la ideologia dominante el triunfo
del mestizaje, y con él, la desaparicion de la propiedad colectiva y del modo de vida comunal. Tierra
y mano de obra, se convertirian en una reserva de recursos disponibles a la racionalidad del capital
financiero regional. Al mismo tiempo, aparentemente, la forma de la nueva identidad fortaleceria
el proyecto de una compacta unidad nacional, asociada a métodos utilitaristas y economicistas,
excluyente de una alternativa multiétnica y pluricultural, con otra légica de aprovechamiento y
explotacion de los recursos'™.

La autora aclara que ser cholos es mas bien una forma de diferenciarse de los blancos y de ninguna
manera significa ‘mestizo’, al menos no en los términos que lo entiende la sociedad dominante, en el
sentido de una masa homogénea que compone la nacionalidad.

112 Ibidem, p. 273.

113 Ibidem, 2001. Silvia Alvarez, Etnicidades en la Costa ecuatoriana, 2002.
114 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, p. 264.

115 Ibidem, p. 265.
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Sacachun: Comuna del Estado Ecuatoriano

Sacachun no es un lugar aislado dentro del macro territorio llamado Ecuador. Este pueblo, como
sucede con los otros pueblos de la nacion, esta en continuo proceso de transformaciones, en el
cual se evidencian formas concretas de relacion con el mundo, desde distintos niveles: econémico,
politico, social, ideoldgico y cultural.

Particularmente, a principios del siglo XX, ya habia una conciencia en Sacachun sobre los
acontecimientos significativos que definian su existencia. Por un lado, un lejano recuerdo de la época
antigua, la de los guancavilcas, como una base identitaria especifica, a la cual no han renunciado
hasta la actualidad. Por otro lado, poco conocimiento de los hechos historicos del entorno, pese a
poder establecer con claridad un quiebre en las formas de vida cuando llegaron los conquistadores
espanoles. A partir de alli, el hecho mas relevante constituy6 la compra de las tierras a la Corona
espanola, seguido por la fundacion del pueblo de Sacachun y la llegada de San Biritute.

San Biritute actia como un detonante de las conversaciones, precisamente porque representa, a
mas de todo lo anterior, un antes y un después en Sacachun. Asi, los principales acontecimientos
politicos y sociales, las expresiones culturales y artisticas, los triunfos y fracasos estan ligados a este
santo patron. Alrededor del monolito tenian lugar las reuniones, las fiestas, el comercio, los pactos y
acontecimientos trascendentales, como la creacion de la comuna de Sacachin, que se realizé el 11
de diciembre de 1937.

Este suceso se dio, entre otras razones, porque Sacachun pertenecia a La Obrera y, por supuesto,
como efecto de la coyuntura interna por la que atraveso el pais, desde una nueva crisis econémica
en 1930, que se extendid hasta 1932, por la caida de las exportaciones, hasta crisis politicas en
donde aparecieron nuevos actores sociales, como estudiantes, sindicatos y partidos de izquierda,
que buscaban nuevos rumbos para el pais.

Hacia 1937, en el gobierno de Federico Paez, los militares hartos de la represion al pueblo, lo
echaron del mando y asumio la jefatura suprema del pais el general Alberto Enriquez Gallo. El
nuevo gobernante tomd algunas medidas de indole progresista, como la derogacién de la Ley de
Seguridad Social, impuesta por Paez y que no beneficiaba a los trabajadores, puso en libertad a
los presos politicos, dio impulso a los sindicatos acelerando la expedicion del Cédigo del Trabajo,
aprob¢ la Ley de Cooperativas, la Ley de Organizacion y Régimen de Comunas y el Estatuto Juridico
de Comunidades Campesinas, que reconocio6 la tenencia colectiva de la tierra y la administracion
de los cabildos™®.

116 Cfr: Ibidem, p. 279 y Agustin Cueva, El proceso de dominacién politica en el Ecuador, 1997.
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En La Obrera, la mayoria eran miembros indigenas que estaban fuera de la estructura ideologica que
se construia alrededor de la clase obrera. Esta hacia diferenciaciones entre los sectores proletarios
y los artesanales y, entre estos dos, con respecto a los comuneros y a los indigenas. El movimiento
obrero mantenia la idea, propia de la izquierda de entonces, de que los indigenas debian sumarse
a la lucha del proletariado y, ello, dentro de una vision muchas veces racista y paternalista. De
todas formas, La Obrera continu6 participando en las reuniones y congresos obreros, pero tomo la
decision de acogerse a la Ley de Organizacion y Régimen de Comunas, por medio de la cual podia
reforzar sus reivindicaciones sobre la propiedad colectiva de la tierra.

Cualquier recinto, con un minimo de cincuenta personas, podia ser reconocido como comuna y
aunque esto desmembraba los territorios de las grandes comunidades, garantizaba la propiedad
comunal y la autonomia y, en definitiva, era un espacio para defenderse y tener las herramientas
juridicas para hacer cumplir los derechos comunitarios. Sacachin se acogio a esta posibilidad y
empez6 rapidamente a gestionar los tramites para constituirse en comuna del Estado ecuatoriano.

San Biritute fue testigo de la primera gran asamblea que se organizé el 11 de diciembre de 1937, en
la cual los primeros administradores del cabildo fueron Celestino Tumbaco, Catalino Lino y Olegario
Tumbaco.

No habia casa comunal y el lugar donde se desarrollaban las asambleas era frente a la iglesia, junto a
San Biritute, o en casa de alguno de los comuneros. Poco a poco, se fueron organizando los espacios
de reunion y las funciones de la comuna, el cabildo y las asambleas. Para ofrecer una idea de como
estan constituidas actualmente, Francisco Lino Gonzalez, de cuarenta y seis afos de edad y actual
presidente, lo describe de la siguiente manera:

Nosotros, en el mes de noviembre ya damos a conocer cuando van a ser las elecciones aca en la comuna,
porque en ese mes ya debe irse sabiendo en qué fecha se hacen las nuevas elecciones. Entonces, en la
asamblea ya se convoca y se da a conocer, pero previo a eso tenemos que hacerlo en coordinacion con
el Ministerio de Agricultura [actual Ministerio de Agricultura, Ganaderia, Acuacultura y Pesca, MAGAP]
porque con la presencia de ellos es que se hace la eleccion del nuevo cabildo.

Nos manejamos a través de la Ley de Comunas, y esa ley establece que debe estar un delegado del
Ministerio de Agricultura. Entonces, en noviembre se sabe y, por lo general, antes del 25 de diciembre,
ya tienen que estar elegidos los miembros del nuevo cabildo en todas las comunas. Y nosotros, como
cumplimos nuestro aniversario el 11 de diciembre, todos los aiios por lo general lo hacemos en esa
fecha. Por alli nos comemos un sequito de chivo, asi celebramos las dos cosas al mismo tiempo: la
eleccion del nuevo cabildo y el aniversario de la comuna que es el 11 de diciembre.

Estando en la asamblea con la presencia del delegado del MAGAP y el teniente politico, que también
viene de la cabecera parroquial, se conforma un comité de eleccion. Y estando ya en la eleccion, es
el delegado del Ministerio el que da la potestad, el que dirige la asamblea, y se van de ahi formando
las ternas.



SERIE ESTUDIOS

La gente en la sala, en la asamblea, va postulando por tal persona. Se designan tres candidatos por la
sala, que van para la eleccion para presidente. Se hace uno por uno; primero el presidente, después
el vicepresidente, tercero el sindico, cuarto el tesorero y por tltimo elegimos al secretario. Entonces,
primero elegimos al presidente y los tres candidatos van a la pizarra y la gente ve cuales son los
candidatos y vamos preguntando: ‘;Usted por quién vota?, segin el listado de comuneros, que
también nosotros tenemos. Vamos preguntando y el comunero dice por quién vota. El que saca la
mayoria de votos va. Asi se procede con los demas. Duran un afio en sus funciones. Siempre fue asi,
desde que comencé a ser socio de la comuna, siempre fue asi.

En forma general, todas las comunas nos basamos en la Ley de Comunas, que tiene reglamentos
generales, pero internamente las comunas tienen su propio reglamento, que a veces lo modificamos
cuando la comuna ve la necesidad de modificarlo, porque los tiempos van cambiando. Alli se habla
de los derechos y deberes de los socios, las multas, etc. El reglamento también tiene que ir a Quito.
Tiene que ir con el aval del Ministerio de Agricultura. Los términos estan estipulados dentro del
reglamento interno y dentro de la Ley de Comunas.

Francisco Lino, presidente de la comuna de Sacachin, convocando a una asamblea

Como se puede apreciar, la existencia de las comunas no garantizé la autonomia, puesto que la Ley
de Comunas le otorgo al Estado poder de intervencion a través del Ministerio de Agricultura 'y de
los tenientes politicos. Esto no resulta por si mismo un problema, pero hay que preguntarse de qué
Estado se habla.
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En el caso del Ecuador de 1937, corresponde al estado-nacién que se conformo tras el proceso
de independencia de Espafia, y que empezd a construir la nacionalidad y la cultura desde una
perspectiva de homogenizacion de la sociedad, que embarcaba en formas de organizacion
politica propias del mundo capitalista y en formas de vida que responden a la l6gica occidental.

Cualquier intento de ser distintos, de defender otras opciones y alternativas fue visto con recelo
porque rompia esa politicay esa ldgica. Asi que, las iniciativas comunales o comunitarias debian
regirse al esquema estatal imperante. Y el esquema era el principio de autoridad representado
por el teniente politico, quien se encargaba de vigilar que se cumplieran los intereses del Estado,
el cual, a su vez, protegia los intereses de un grupo hegemonico, bajo el supuesto de que se
protegia a la “patria”.

Para entonces, el Estado se desentendié de la relacion que los distintos pueblos mantenian
con la naturaleza y de la filosofia de la relacionalidad, el principio por excelencia que implica
que todo tiene relacion y que se vuelve comprensible, si tomamos en cuenta tres principios
mas que se desprenden de ella: la correspondencia, la complementariedad y la reciprocidad,
cuyas solas palabras proponen significados profundos y concepciones del mundo distintas a las
occidentales.

Si bien el Estado mismo nacié dentro del mundo occidental, no se diga el estado-nacion
que considerd a la naturaleza como un “recurso”, sin valorar el significado que tenia como
parte integrante de los seres humanos, ni pudo entender que habia una relacion filial con ella,
establecida desde tiempos milenarios. De tal manera que las Unicas organizaciones politicas
permitidas, serian las que no rompieran la logica de la propiedad y del mercado. De ahi se
desprende la sujecion que debian tener las comunas a las politicas agrarias establecidas desde
un ministerio que resguardaba los intereses de las clases dominantes y de ahi, la sujecion al
parecer y a la venia del teniente politico de turno, figura que poco ha contribuido en favor de
las clases sociales empobrecidas.

Esto es visible en Sacachun, donde las instituciones y autoridades estatales han sido ajenas
a la vida de esta comunidad y han impuesto proyectos, programas y técnicas cargados de
paternalismo que no consideran las condiciones de vida reales de los comuneros. Se subestima
la capacidad de administracion y toma de decisiones de los habitantes de Sacachun sobre
su patrimonio porque supuestamente su nivel de educacion formal es limitado o porque su
apariencia fisica, su vestuario y sus costumbres no corresponden al modelo establecido de
“ciudadano civilizado”. Bajo esta percepcion las autoridades estatales piensan que hay que
ensenarles como se administra la tierra, cOmo se compra, cOmo se vende, cOmo se vive y hasta
como deben vestirse y comportarse.

Eran momentos en los que no se respetaba la diversidad ni la diferencia; momentos que se han
extendido a lo largo del tiempo y de la historia del Ecuador, y que hoy estan en discusion, en
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cuestionamiento, dado el reconocimiento de lo diverso, del otro como distinto y en iguales
condiciones de sentidos de vida. En la actualidad, incluso se valora la diversidad y se trata
de construir un Estado plurinacional. Sin embargo, esta propuesta todavia no se concreta
porque persisten las inequidades, las injusticias y los etnocentrismos que siguen creyendo en el
desarrollo univoco y uniforme que condena al consumismo y a la depredacién de la naturaleza.

Si hoy es complicado para los comuneros establecer relaciones de equidad con instituciones
y autoridades, ;como seria en las primeras décadas del siglo XX?, cuando la Ley de Comunas
pretendia adaptar a la comunidad al orden del “sistema juridico hegemonico, clasista y
estatal”'”, cuyas consecuencias fueron la finalizacion del sistema de desplazamiento territorial
de las familias, que debian limitarse a la adscripcion exclusiva a una sola comuna y por
consiguiente dejaban de beneficiarse de un acceso a los bienes de la naturaleza que también
eran comprendidos en términos colectivos.

Es asi que, por ejemplo, se produjeron conflictos entre las familias y los cabildos, puesto que
muchos quisieron vender las parcelas que se les habia asignado. Por otra parte, para resolver
los problemas ocasionados por la inclemencia del clima (duros inviernos o sequias), las fuerzas
estaban divididas y las resoluciones que antes se tomaban en conjunto, a partir de entonces
fueron exclusivas de cada cabildo.

Sacachun, por tanto, tuvo que concentrarse en su desarrollo y produccion que, para la fecha'y
hasta 1952, mantenia una presencia en torno a la ganaderia, la confeccién del sombrero de paja
toquilla, el cultivo de las chacras familiares, la recoleccion de lana de ceibo y el abastecimiento
de ciertos productos para el mercado local, como ciruelas, cera y miel de tierra.

Lo dicho coincide con lo investigado por la antropéloga Silvia Alvarez, quien habla también de
que, a mediados del siglo XX, se agudizo la sequia y se limité el mercado seguro para productos
de la region, afectando en especial a la ganaderia. Sobre este hecho, Nicolas Tigrero cuenta:

Como no habia quién comprara la leche ni el queso, aqui hacian juguete con los quesos. Hacian
deporte con los quesos. Hacian los quesos tan grandes, gigantes, como llantas y los tiraban a ver si se
partia el queso y el que se partia primero, ese no pasaba. Era que no sabia preparar queso. Era como
un concurso. Eso contaban los veteranos.

Esta situacion provocé en Sacachin y en otras comunas la diversificacion de las actividades,
que se concentraron en la intensiva tala del bosque para obtener madera y carbén. De pronto
empezo a evidenciarse la pobreza hasta el punto que para muchas familias la venta de madera
y carbdn paso a ser la Gnica fuente de trabajo.

117 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, p. 273.
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Si bien lo dicho ha sido motivo de analisis que hablan de las particulares realidades econdmicas,
politicas, sociales y culturales que provocaron un cambio en las condiciones de vida de las
comunas de la zona, en la presente investigacion se ha detectado que ocurrié un suceso que
agudizé en gran medida los procesos de empobrecimiento. En tal sentido se pronuncian los
actuales comuneros de Sacachun, cuando hablan del robo de San Biritute. A partir de entonces
todo cambié.
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Recuerdos y testimonios del despojo

El robo de San Biritute significa un momento crucial para la poblacién de Sacachln, por esta razon,
seran los propios comuneros los que en primera instancia narren los principales sucesos en torno
a este acontecimiento, para luego interpretarlo desde el analisis de la participacion de los otros
actores que también intervinieron: la Iglesia, las autoridades politicas y los académicos. En todo este
proceso, San Biritute marcaria nuevamente un antes y un después.

Don Ambrosio Tigrero, quien contd como los bisabuelos encontraron el monolito en el cerro Las
Negras, expone lo que presencid cuando se llevaron a San Biritute y lo repite siempre para que todos

se enteren cdmo sucedi6 aquel hecho.

Ambrosio Galo Tigrero Gonzabay, testigo

presencial del robo de San Biritute
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con los datos de Don Ambrosio Tigrero

Yo tenia como veintidés afios y hubo una boda. Vinieron los de Guayaquil; los curas a llevarse a San
Biritute. Los veteranos se oponian; los muchachos no tomabamos en cuenta, pero sabiamos que eran
los curas. Asi que un buen dia estabamos bailando en la fiesta de boda. Para entonces ya habiamos
hecho el carretero a base de pico y lampa para ir a Juntas, la comuna, y ya venian carros por aqui.
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Eso ya vieron pues y se vienen el dia de la fiesta; entraron, nos rodearon. No habia cemento, nada,
sino tierra, y lo sacaron con picos, ahi estaban los veteranos. Cuando nosotros llegamos, vimos a los
militares armados, todos armados. Entonces ya de ahi dijo un mandarin [mandamas]: ‘Necesitamos
dos personas que vayan a Guayaquil a donde va a quedar el monolito’. Habian venido ya algunas
otras veces, pero los veteranos no dejaban que se lo llevaran; se oponian, pero ya con armas, ;qué se
va a hacer?

Lo sacaron, lo tiraron para afuera, lo embarcaron en una volqueta, dos colchones pusieron debajo y
ahi lo tiraron encima de la una volqueta, porque eran dos volquetas. Ahi se par6 uno y dijo: ‘Necesito
dos personas para que vayan alla a ver donde va a quedar’, y también dijeron que le van a dar una
ayuda al pueblo. Y nombro: ‘Usted se va'. Estabamos nosotros y dice: ‘Usted’, sefialandome a mi. A
dos nos llevaron, nos embarcaron y nos hicieron sentar encima de San Biritute. Llegamos por la loma
Ceibo Ancho, ahi, al barranco llegamos. El carro iba despacito. Nos cogieron de los pies y los brazos y
nos botaron, pero no nos pasé nada por el barranco que estaba ahi. Y caimos ahi y dijimos: ‘vamos’
Pegamos una carrera y llegamos aca. El otro fallecié, era Anastasio Ramirez. Los dos éramos jovenes
y no supimos a donde llevaron a San Biritute y eso le contamos a la gente. La gente estaba triste y
entonces nos pusimos a tomar de la pena, todos los que estabamos en el baile. Asi paso.

A los dos meses, ya nos dieron la noticia donde estaba. Lo habian puesto en pleno 10 de Agosto y
Pedro Carbo, en Guayaquil, donde habia unas palmas. Alli estaba y los que iban por alla lo vieron.
En ese tiempo comenzamos a llevar carbon a Guayaquil y estabamos entre diez en un camion y el
chofer nos dijo: ‘Vamos a ver a San Biritute, y nos fuimos a verlo. Después la gente le iba a visitar.
Desde que se lo llevaron, yo si he visto que cambid bastante. Por ejemplo, ya no llovia, se fueron
los animales terminando, ya nosotros mismos también comenzamos a tumbar la montana, a hacer
carbon, porque aqui habia montana. jUff.., por todas partes!

Por su parte, Maria Quimi recuerda:

Cuando yo me di cuenta, ya estaba
San Biritute y nosotros bajabamos
para ir a jugar en donde vivia
San Biritute. Yo tenia unos trece
o catorce afos. Estabamos en
la fiesta, toda la gente, cuando
dijeron: ‘Ahi vienen dos carros del
ejército’ Los vi como se plantaron
y de alli bajaron todos militares
con su fusil; lo desenterraron, lo
embarcaron, lo subieron y se lo
llevaron.

Santo Paulino Tigrero junto a su padre Ignacio Tigrero de noventa y siete afios
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Santo Paulino Tigrero incluso explica otros detalles de la fiesta que celebraban en el pueblo:

Aqui estabamos en la fiesta, celebrando en el dia que se casaron unos novios. Eran Martin
Gonzalez y Julia Tumbaco; estabamos bailando. El dia anterior habia venido una volqueta
a llevarse a San Biritute, pero no lo dejamos llevar. Lo defendimos, nos opusimos. Entonces
éramos muchos en el pueblo y no lo dejamos ir, pero al otro dia vinieron dos volquetas repletas
de militares.

Arcadio Balon recuerda con aforanza la época anterior al robo de San Biritute y narra los cambios
que se experimentaron en Sacachun tras su partida.

Habia alta produccion de toda clase de productos: paja toquilla, tagua, platano, naranjal, yuca,
zapote, cafa dulce, pifia... Ahora me da un sentimiento viendo lo que ahora tenemos para comer,
créame. Cogiamos lo que nos parecia lo mejor, el mejor platano. Cambié todo por la sequedad
que se vino. Desde que se desaparecio San Biritute rotundamente digo que vimos que se nos fue el
invierno, porque los abuelos decian que ellos tenian creencia en ese monolito. Nosotros, criaturas,
muchachos, jovencitos de nueve afos, jugabamos cuando la luna estaba clarita, bien clarita; el cielo
nada de nubes y ese San Biritute tenia como unas tablitas en el cuerpo, conchitas que brillaban.
Afuera, la piedra negra tenia en forma de conchitas y eso brillaba en la noche, se blanqueaba. Cuando
se lo llevaron vino primero una brigada de puro policia en dos carros y vestidos de civil. Recuerdo que
yo cogi piedras, y no solo yo, también otros nifios y las mujeres también, las mamas de nosotros. Esa
vez no se llevaron a San Biritute, pero luego vinieron armados.

Don Sergio Gonzalez también habla de este suceso:

Vinieron dos volquetas con hombres bien armados. jYa qué ibamos a decir nosotros! Excavaron, lo
cogieron y se lo llevaron. Una leyenda dice que nosotros le[s] habiamos dado al santo, pero eso no
es cierto.

Lo mismo cuentan Silvina Severino, Sofia Lino Reyes, Agripina Lino, quienes dicen que los que se
llevaron a San Biritute eran “del ejército”, “militares”, “soldados”, “armados”. Matilde Ramirez incluso
dice que a San Biritute “se lo llevo el Gobierno, pues vinieron soldados a llevarselo” y Matilde sabe

que los soldados cumplen o6rdenes. Ella con nostalgia afirma:

iSan Biritute era lindo! Tenia todo esto (sefialandose el cuerpo) como concreto. Cuando el
invierno venia, quedaba pero limpiecito, con las piedritas en toditito el cuerpo, igual al concreto,
asi apiedradito. Estaba enterrado en una fosa asi de honda, profunda. Cuando lo sacaron, vi que
tenia una punta larguisima, puntiaguda. Cuando se lo llevaron, cuando se lo sacaron, quedamos
suspendidos, llorando cuando al San Biritute se lo llevaban y por eso estamos en esta escasez, porque
no llueve. Cuando estaba San Biritute teniamos fuertes inviernos. Ahora no; poquito. San Biritute era
la fuerza de aqui, el santo de aqui, de la tierra.
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Con respecto al afo exacto del robo de San Biritute hay algunas versiones. Por un lado, Don
Ambrosio Tigrero sostiene que fue en 1949. Sin embargo, la fecha mas acertada podria ser 1952, por
varios motivos que se expondran a continuacion. Cabe aclarar que no se cuestiona la veracidad de
las palabras de Don Ambrosio, pero es posible que la apreciacion de este sacachunefio de ochentay
tres afnos adolezca de alguna imprecision.

En general, en Sacachiin no se maneja la cuenta de los aflos como en el mundo occidental, en donde
la cronologia es importante, no solamente para la historia y la ciencia, sino también para registrar
acontecimientos que sirven de referente para comprender las relaciones humanas, los contextos
y las realidades, asi como para establecer comparaciones y para descifrar hechos. Pero no todas
las culturas tienen las mismas concepciones acerca del tiempo y no todos los grupos humanos
han registrado ese tiempo de acuerdo con la cronologia occidental, que divide los hechos en
prehistoricos e historicos y que tiene como base el calendario gregoriano. En Sacachun, donde el
nivel de escolaridad ha sido escaso, los comuneros que hoy viven en el pueblo, la mayoria personas
con mas de cincuenta afos, pueden contar las historias, pueden dar detalles de los hechos, pero en
la mayoria de los casos no pueden precisar los afios exactos en los que ocurrieron. El limitado acceso
a la educacion, al conocimiento cientifico, tal como se lo practica en occidente, impide la toma de
conciencia del dato cronolégico preciso como uno de los elementos de respaldo que contribuyen a
aclarar la veracidad de los hechos. Esto ocurre incluso cuando tratan de calcular la edad que tenian
cuando se producia cualquier suceso determinado. De hecho, en la comuna, los cumpleafos, por
ejemplo, casi no se celebran.

Por esta razon, y en vista de que los testimonios de los comuneros constituyen las principales
evidencias del robo de San Biritute, es decir la tradicion oral en la que no existe mayor rigurosidad
con respecto a la cronologia, fue necesario indagar en fuentes documentales, a fin de establecer las
fechas exactas en que se produjo dicho acontecimiento.

Sin embargo, es preciso tener en cuenta que la tradicion oral cumple la funcién de mantener vigente
una presencia en el mundo, un devenir historico, una identidad. No es entonces importante el afo
exacto, el dia exacto de los sucesos, porque los registros en la memoria colectiva se dan en torno a
acontecimientos que estan por encima de cualquier afo especifico. Ademas, los testimonios orales
no siguen la légica académica ni esta presente en ellos la preocupacion de respaldarlos de acuerdo
con los requerimientos de la investigacion cientifica. En Sacachin no es pues el aiio lo que importa
sino el acontecimiento en si mismo. La asociacion que se establece en el recuerdo no es a través
del manejo de nimeros, sino de los hechos concretos. Los testimonios orales no tienen la misma
estructura que los documentos escritos, situacion que sin embargo ha ido transformandose en la
medida en que la organizacion comunal fue creciendo y debid contar con la herramienta cronolégica
para esclarecer conflictos, determinar normativas, llevar actas de asambleas, realizar convocatorias,
invitaciones, reuniones, entre otros.
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Libro de Actas de la comuna de Sacachuin correspondiente al periodo 1981-1986

En un principio, esta nueva forma de registrar los acontecimientos no fue seguida con rigurosidad.

Particularmente, el robo de San Biritute no consta en los registros comunales porque estos no
han sido utilizados para narrar hechos. Ademas, en Sacachin no han existido historiadores
o escritores que se hayan interesado por relatar los sucesos relevantes de la comuna. De la
redaccion de las actas, por ejemplo, se puede deducir que hay un limitado manejo del lenguaje
escrito y, ademas, lo anotado sigue un modelo de punteo de los asuntos que se tratan en las
asambleas, sin extenderse en detalles. Es como si existiera una division entre la concepcion
del espacio escrito y el espacio oral. En el primero, constan los asuntos desprendidos de su
significacion, en cambio en la tradicion oral, hay una fuente inagotable de sentidos y significados.
Precisamente, la tarea etnografica de la investigacion ha sido descifrar estos dos componentes.

La memoria de los sacachunerios ubica el robo de San Biritute “alrededor” de 1950 sin darle
importancia a la precision de la fecha, la cual, en cambio, si es necesaria para la investigacion
cientifica. Para los sacachunenos lo esencial es que se recuerden los hechos como realmente
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acontecieron y no como han sido manejados desde afuera de la comunidad. Esto no significa
que se hayan puesto de acuerdo para hablar en tal o cual forma sobre el robo de San Biritute,
sino que lo presenciaron y por ello sus testimonios son validos. Ademas, coinciden en ello con
las fuentes documentales, es decir en que al santo del pueblo se lo llevaron en medio de una
fiesta, que los tomaron por sorpresa los militares armados, quienes llegaron en dos volquetas y,
sin darles la minima explicacion, con evidente prepotencia, cometieron el delito instigados por
autoridades religiosas.

Aunque la informacion de las fuentes documentales hace referencia a los mismos
acontecimientos que se narran en los testimonios y ademas ofrece la exactitud de las fechas,
ha sido construida desde el punto de vista de la defensa de ese robo, haciéndolo aparecer
moralmente adecuado. En tal virtud, es pertinente reconocer dos aspectos en los documentos:
por un lado, como ya se indic6, confirman que lo dicho en los testimonios y lo conservado en
la tradicion oral de Sacachun es veridico, y por otro, al proporcionar fechas precisas permiten
indagar en los motivos del robo y comprender desde qué mentalidades, posiciones ideologicas
y poderes se ordend a soldados armados que arremetieran contra un pueblo indefenso y
desarmado.

De la idolatria a la usurpacion

El robo de San Biritute se llevo a cabo bajo la complicidad de la Iglesia catolica, el poder politico
conservadory el pensamiento académico colonial. Mientras desde el clero se pretendia “extirpar
la idolatria” para “civilizar” a los “nativos salvajes” de Sacachin, desde los ambitos académicos
se pensaba en “conservar” y “salvar” aquella “reliquia exotica” de San Biritute'™.

Para entender el contexto en que se inscribe el pensamiento académico, es importante
considerar que para la década de los afos cincuenta del siglo XX, los estudios arqueoldgicos
se intensificaban y extendian por todo el pais, en especial en la faja costera ecuatoriana.
Las investigaciones en esta época fueron basicamente descriptivas y comparativas. De
las excavaciones, se obtenian las primeras muestras para dataciones radiocarbonicas y se
afinaban las filiaciones culturales de los conjuntos materiales'. Sin embargo, en el pais no
existia la posibilidad de estudiar Arqueologia y por tanto, quienes la practicaban, eran en su
mayoria investigadores extranjeros, ecuatorianos que estudiaron en el exterior o autodidactas
y aficionados. No habia una ética clara y, la mayoria de las ocasiones, las piezas encontradas
eran apartadas de sus contextos originales.

118 Carolina Calero Larrea, “San Biritute: representacion simbdlica del agua’, en Patrimonio Cultural Inmaterial, afio 1, N.° 2, septiembre, 2011, pp. 10-11.
119 Elizabeth Bravo Triviflo, Componente arqueoldgico, 2010.
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En este contexto, quien investigd sobre San Biritute fue el profesor Francisco Huerta Rendon
(1908 - 1970)', interesado por la arqueologia desde su juventud. Era un hombre de letras,
vinculado a revistas, radios y periddicos, aficionado a escribir poesias, relatos y articulos de
diversa indole, por lo que gano la amistad de artistas e intelectuales. Ademas, era carismatico
y sabia expresarse con naturalidad y amenidad, cualidad apreciada por sus alumnos, ya que
fue profesor de segunda ensefianza y dict6 clases de Historia del Arte, de Historia de Américay
de Arqueologia en la Facultad de Filosofia, Pedagogia y Letras de la Universidad de Guayaquil,
donde también fue Decano hasta 1949. Fundé también el Museo de la Facultad con piezas
arqueologicas de su coleccion privada.

A mas de recolectar restos arqueologicos de la costa ecuatoriana, Huerta Rendon hizo amistad
con Carlos Zevallos Menéndez, Emilio Estrada, Olaf Holm y otros arquedlogos de renombre,
con quienes compartia hallazgos, estudios y conocimientos, que reforzaron su curiosidad por
el pasado prehispanico y lo convirtieron en un lector apasionado de todo el material que se
producia en torno a esta tematica.

Suaporteesindudable, en especial por sus descubrimientos en Mantay Bahia, que contribuyeron
a reforzar las teorias de Emilio Estrada.

Enaquellaépoca, los museos marcaban ladivision entre lo cultoy lo popular, criterios que servian
para ordenar los bienes simbdlicos desde lo académico, y dentro de una concepcion de cultura
como algo particular de las clases altas. Se exaltaba una identidad nacional homogeneizante
sobre la base de algunas tradiciones y elementos de las culturas prehispanicas, de la herencia
colonial y de la heroicidad de la independencia. La idea era arrancar los bienes culturales de su
contexto originario para reordenarlos arbitrariamente de acuerdo con criterios de “expertos” y
“técnicos”, que construian su prestigio con este proceder.

En la década de los afos cincuenta, la mayoria de bienes culturales eran negociados en el
exterior y en el mejor de los casos se trasladaban a los museos nacionales, aunque para ello se
recurria a manipulaciones de todo tipo, e incluso al ejercicio de la fuerza y a la utilizacion de las
armas, tal y como sucedio6 en Sacachun.

Por todo lo anterior, Francisco Huerta Rendon era un producto de su época y, obsesionado
como estaba por seguir las huellas de las culturas indigenas en la provincia del Guayas, localizo
algunas esculturas precolombinas que dio a conocer en el suplemento dominical del diario La
Nacion de Guayaquil™'.

120 Rodolfo Pérez Pimentel, “Diccionario biografico Ecuador’, http://www.diccionariobiograficoecuador.com/tomos/tomo11/h1.htm. Acceso: 13 julio 2012.
121 Francisco Huerta Rendén, “La tltima peregrinacion de San Biritute”, La Nacidn, Guayaquil, octubre 9, 1952.
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Para entonces, el profesor José San Andrés también habia localizado en las comunas cercanas al
cerro Las Negras, monolitos semejantes a San Biritute. Por otro lado, gracias a las investigaciones de
Carlos Zevallos Menéndez, se conocia la existencia, de tres postes totémicos de madera de guasango
(Laxopterygium) con figuras superpuestas de ambos sexos, pertenecientes a la cultura guancavilca.
Dos de estas esculturas se donaron al Municipio de Guayaquil y otra al Museo del Banco Central de
esa ciudad™.

Huerta Renddn tenia conocimiento de estos descubrimientos y en su afan por encontrar monolitos,
organizé expediciones a la zona donde habia escuchado hablar de San Biritute como una figura
de piedra que propiciaba la lluvia y las buenas cosechas. Asi lo cuenta en su articulo “San Biritute,
Sefior de Zacachun”'®, En este trabajo describe el pueblo de Sacachin que visitd “bajo los auspicios
del Concejo Cantonal porteiio” y acomparado por Olaf Holm. “El pueblo se levanta sobre el lomo,
alargado, de una colina, y no pasan de treinta las casitas, alineadas a lo largo de la Ginica calle, cortada
por barrancos de fuerte declive”. Habla de la variedad de arboles (guasangos, algarrobos, guayacanes,
figueroas, ceibos) y de San Biritute como un “idolo” que “sefioreaba sobre los hombres y las cosas”'*.

El articulo de Huerta Rendon merece un minucioso analisis, pues revela los motivos por los cuales se
procedio a desarraigar a San Biritute de su pueblo Sacachin y permite comprender las mentalidades,
las posiciones ideologicas y los poderes involucrados en ello. La comprension de estos motivos
permitira legitimar las demandas de los sacachunefios.

Lo que se expondra no tiene el afan de desprestigiar a nadie, mucho menos a Francisco Huerta
Rendon. No cabe duda de la gran estima que ha tenido entre quienes lo han conocido y tampoco se
pretende cuestionar su aporte en varios campos del saber. Sin embargo, en el caso de San Biritute si
disentimos con todas aquellas posiciones que cataloguen el trabajo de este autor como cientifico,
objetivo, imparcial, veraz y convincente.

Cabe recalcar que nuestro analisis se dirige exclusivamente al articulo anteriormente mencionado y
no a las intenciones que pudo haber tenido Huerta Rendén y que, en su momento, fueron expuestas
por Olaf Holm cuando dijo:

El profesor Huerta Rendodn, entonces Director del Museo Municipal, que estaba en absoluto
abandono, tenia la sana intencion de revivir y mejorar las colecciones, para asi devolver al museo
su funcién didactica. Sin duda por su lectura del libro del investigador inglés G. H. S. Bushnel (1951)
donde podemos ver la foto de una estatua pétrea de Manabi que fue llevada al museo de etnografia
en Cambridge, Inglaterra, el profesor Huerta tuvo cierto miedo de que algo similar pudiera pasar con
San Biritute y se empeiio en ‘salvar’ este monumento prehistorico'”.

122 Elizabeth Bravo Triviflo, Componente arqueoldgico, 2010.

123 Francisco Huerta Renddn, “San Biritute, Sefior de Zacachin”, 1955.

124 Ibidem.

125 Carta de Olaf Holm dirigida a la Dra. Ana Rodriguez de Gémez, directora del Departamento de Educacion y Cultura del Municipio de
Guayaquil, Guayaquil, 11 de agosto de 1993. Ver anexo 2.
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En el articulo de Francisco Huerta Rendén se indica que en Sacachun, “en pleno siglo XX”, y a poca
distancia de la “gran ciudad” (Guayaquil), existia “un culto pagano”, que segiin Huerta Rendén,
respondia a un “cristianismo mas formalista que sentido”, donde entraban en juego “dioses
primigenios” descritos como “hombres de piel cobriza, nariz como pico de loro, y ojillos un tanto
mongoloides”'”. Relacion6 los dioses primigenios con caracteristicas fenotipicas propias del
aborigen, el huancavilca puro, es decir, superpuso prejuicios de indole racista a su descripcion y dio
por sentado que existia lo puro, cuestiones ampliamente superadas en la actualidad. Ademas, aquello
de culto pagano, es muy discutible, puesto que un culto, frente a una imagen, a un elemento de la
naturaleza o a un simbolo patrio, no implica necesariamente una creencia monoteista, politeista
o atea. Esto puede determinarse solo si se indaga en el sistema de creencias y en los sentidos y
significados de dicho culto.

Por otro lado, la noche que Huerta Rendon pasé en Sacachun, afirma que vio “llegar a un agotado cholo,
con un venado a cuestas muerto tras largas horas de acecho en la montana vecina’, que “bafado en
sangre del animal, lo arrojo sobre el suelo de la choza, con el gesto arrogante de un cazador primitivo...”"”.

De loinvestigado, la caceria del venado ha sido y es todavia en Sacachun una forma de complementar
los escasos ingresos que se tienen por falta de fuentes de trabajo. No es una practica frecuente, no
se caza mas de un ejemplar y solamente en determinadas épocas del aio, en especial en el verano,
cuando los venados dejan la seca montafa en busca de agua y se acercan al pueblo. El resto del
afno permanecen montana arriba, resguardados por una impenetrable selva. La carne es consumida
por la familia del cazador por ser una importante fuente de proteinas, pero también se la vende y
distribuye entre las otras familias de la comuna. Antes se curtian las pieles y se elaboraban zapatos o
cinturones, pero hoy apenas se comercia la piel fuera del ambito comunitario. Los actuales habitantes
de Sacachin conocen perfectamente las épocas de caza y veda de los venados, por lo que no son
ellos los que ponen en peligro de extincion a estos animales, que como indica don Arcadio Balon, se
encontraban “a medio kildbmetro, cerquita”.

Por su parte, don Ambrosio Tigrero cuenta que fue cazador de venados, que con eso se ayudaba, y
hasta ahora tiene dos escopetas. El dice que en invierno no se puede cazar y que...

...A veces es suerte también andar en la noche. Eso me ha afectado la rodilla porque me pasaba asi
tres noches en un solo puesto, esperando, sin hacer ruido, arriba en una hamaca, con colcha siempre
pero de todas maneras me afecto. El venado se venia y se preparaba. Ya cogieron dos este afo para
comerlo asado, cocinado, frito, como se quiera preparar. Mis tios me ensefiaron a cazar, me dieron
una escopeta. Conozco todo el trayecto hasta ir donde pueden ellos comer el ceibo florecido, pues
les gusta la flor del ceibo, esa es fruta para ellos, también la fruta de la tuna, del cactus (cardén). Por
aqui también hay tigrillos, no hay tigres, porque si han venido pero los cazadores les cogen.

126 Francisco Huerta Renddn, “San Biritute, Sefior de Zacachdn”, 1955.
127 Ibidem.
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Don Sergio Gonzalez comenta que él también iba de caceria.

...A veces venia con suerte y traia algo. Al cuero del venado para que no se hiciera hediondo, lo
poniamos un poquito de sal y abierto lo estacibamos en la tierra. Asi viene el sol y lo seca. Para
pelarlo lo rallan y van pela y pela y esa piel se la llevaban pero ahora no compran la piel de venado
ni de chivo. La de chivo valia tres sucres. En Guayaquil la llevaban a la curtiembre para zapatos,
cinturones, asi era todo y por eso la gente se ensefio a vivir aqui.

Con estos testimonios se queda sin efecto el adjetivo de primitivos dado a estos cazadores.

Huerta Rendon habla en reiteradas ocasiones de primitivos, en directa o indirecta relacion con los
sacachuneios. Por lo tanto, se puede asegurar que sigue la corriente evolucionista propuesta desde
la Antropologia tradicional, propia del pensamiento europeo del siglo XIX.

El evolucionismo traza la historia general de la humanidad de forma unilineal, es decir, enmarcando a
todas las sociedades en una sola linea de desarrollo, que va desde el salvajismo, pasa por la barbarie
y llega a la civilizacion, donde la civilizacién equivale a la ctspide del progreso, y que corresponde a
la sociedad europea occidental. Todos los evolucionistas piensan que las antiguas manifestaciones
culturales del ser humano son inferiores, y de alli surgen términos como salvaje, primitivo, en
contraposicion a progreso y civilizacion. Consideran ademas que la supervivencia de los pueblos
primitivos, equivale a una supervivencia del pasado de la humanidad. Y entonces, no solamente
que tratan a estos pueblos como atrasados o como menores de edad, sino que, imbuidos por el
paternalismo, pretenden obligarlos a que lleguen al progreso, en nombre de la religion o la ciencia.

En lo que respecta a la etnografia, en la Antropologia de corte tradicional, evolucionista y positivista,
se consideraba inferior al otro que informa con respecto al investigador. Era el investigador el que
sabia y conocia. El otro era invisibilizado como persona. Se partia del supuesto de que el punto de
vista, la concepcion del mundo, los intereses, la ideologia del investigador eran lo tnico posible.
Precisamente el trabajo etnografico de Huerta Rendén se inscribe en este enfoque' que se evidencia
en la forma como se expresa de la persona que le dio informacién sobre San Biritute, a quien la
denomina “vejete”.

Huerta Renddn es, en cambio, mas objetivo y preciso cuando se remite exclusivamente a describir a San Biritute.
Aqui aparecen citas y respaldos de estudios que aportan a la comprension de la escultura como pieza de la
cultura guancavilca. Pero auin en este caso, el autor incluye comparaciones nada pertinentes. Por ejemplo, el
tocado u ornamento que se observa sobre la cabeza del monolito tiene un significado simbdlico que no puede
compararse con un casco de rugby como lo plantea Huerta Rendén en su estudio'™

128 Con el tiempo cambid esta percepcion y se empez6 a hablar de informantes, que hoy también esté siendo cuestionado porque este término
considerar a la persona como objeto que provee datos y no como lo que es: sujeto constructor de cultura. De ahi que se prefiera hablar de
interlocutores, que pone al investigador y al investigado en iguales condiciones de sentidos de vida y establece una relacion de alteridad, esto es, una
relacion que se da tomando en cuenta las creencias y conocimientos propios del otro, desde un acercamiento que procura el entendimiento del otro,
para construir juntos el conocimiento.

129 Francisco Huerta Renddn, “San Biritute, Sefior de Zacachin”, 1955.
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La comparacion es un método utilizado en el trabajo antropolédgico para estudiar las
culturas en relaciéon con su contexto de significacion y comprender las causas y efectos
de los fendmenos culturales, buscando semejanzas y diferencias, buscando distinguir lo
general de lo particular, que pueden darse en contextos socioculturales distintos, pero que
deben ser por lo menos cercanos.

Acierta Huerta Rendon en relacionar a San Biritute con la fertilidad de la tierra y con las fuerzas
de la fecundidad humana, pero su objetivo es recalcar que las manifestaciones y representaciones
culturales en torno al idolo San Biritute, responden a un culto pagano intolerable para la época. De
ahi que el “Epilogo” del articulo, siga asi:

A fines de 1952 visitamos por Ultima vez ‘Zacachin’. Monsefior Silvio Luis Haro nos acompaiaba,
lleno de entusiasmo cientifico y religioso, por comprobar un culto pagano dentro de su didcesis y
extirparlo inmediatamente..."”°

Con estas frases se da solucion a la cuestion del afio exacto en que sucedio el robo de San Biritute,
pero también, aparece otro personaje que estuvo implicado en el hecho: monseiior Silvio Luis Haro.

Precisamente Francisco Huerta Rendon también da cuenta en su articulo de anteriores visitas que
realizo con Silvio Luis Haro a Sacachutin y de otros descubrimientos realizados, como el hallado entre
este pueblo y el de Julio Moreno, que consistié en “una columna (menhir o gnomon) parecida a la
de Zacachuin, pero mucho mas tosca, apenas labrada, de un metro treinta centimetros de altura” la
que, “con gran dificultad”, fue llevada “a Guayaquil, depositandola en el Museo Municipal”. Explica
ademas que no pudieron llevarse a San Biritute, por la oposicion de los moradores, pero seguramente
los planes para hacerlo ya se estaban gestando.

Silvio Luis Haro Alvear, nacido en Penipe en 1904 y fallecido en Quito en 1983, fue miembro
del Instituto Ecuatoriano de Ciencias Naturales, de la Sociedad de Americanistas de Paris,
de la Academia Nacional de Historia, de la Academia Colombiana de Historia Eclesiastica,
del Instituto Panamericano de Historia y Geografia entre otras entidades de prestigio™'. Sus
trabajos mas importantes estudian la época precolombina del Ecuador. En especial sobresalen
las obras El culto del agua en el Reino de Quito y Shamanismo en el Reino de Quito, que
evidencian su gran capacidad investigativa y erudicion. Se trata de un cientifico de gran valia,
que domina Antropologia, Historia, Arqueologia, Filosofia, Psicologia; esta al tanto de las
corrientes cientificas y presenta un trabajo con dominio de la farmacopeay la linglistica de los
pueblos anteriores a la conquista.

130 Ibidem.
131 Silvio Luis Haro Alvear, “Atahualpa Duchicela. Presentacion”, http://publicacionescce.blogspot.com/2010/09/atahualpa-duchecela.html.
Acceso: 24 julio 2012.



106

San Biritute: lluvia, amor y fertilidad

En su obra se puede apreciar su tendencia ideoldgica y su orientacion religiosa, pues llego a ser
obispo auxiliar de Guayaquil (1950) y cinco afios mas tarde, administrador interino de la Prelatura de
El Oro y obispo de Ibarra. Se puede afirmar que el paradigma evolucionista que sigue esta presente
en el tratamiento de los planteamientos, hipotesis y métodos que utiliza.

Esta faceta de monseior Luis Haro se advierte en sus obras cuando presenta las manifestaciones
de paganismo e idolatria como parte del pasado. En la otra faceta, la relacionada con las
manifestaciones culturales en torno a San Biritute dentro del presente que le tocé vivir, aparecera
asombrado, inconforme e implacable, pues las interpretara como paganismo, idolatria, fetichismo,
y en tal sentido querra extirparlas, concibiéndolas como atentatorias de la religion catélica y como
parte de un pasado que hay que erradicar y superar.

Esto se conoce no solo por lo que expresa Huerta Renddn, sino también por lo que recuerda uno
de sus alumnos, Héctor Cisneros Arias, quien asegura que en una de las clases, el profesor Huerta
Rendon les relataba acerca de San Biritute, diciéndoles que habia circulado la noticia “de que la
‘idolatria’ estaba presente en el pueblo de Sacachun... en pleno siglo XX” y que ello “obviamente
disgustdé a monsenior Silvio Luis Haro, quien opuesto a este paganismo lanzé una cruzada con
monaguillos y campanitas en contra de los sacachuneiios, pronto a desarraigar este mal; pues segun
la tradicion, azotaban al idolo para que lloviera en la zona”. Ademas, el investigador aiadia que
monsefor Haro “exorcizaba la zona con salves y sahumerio y queria la incautacion del fetiche™”.

En las frases siguientes, con las que Huerta Rendon prosigue el “Epilogo”, se encuentra la version
de la incautacion de San Biritute que legitima el reclamo de los sacachunefios por recuperar este
patrimonio, y que es pertinente contrastarla con los testimonios de los comuneros y con otros datos
recogidos en la investigacion.

[...] Nosotros —puntualiza Huerta— creiamos que la autoridad del prelado [monsefior Haro] y las
imagenes de santos cristianos que él llevaba como obsequio, nos permitirian traer a ‘Biritute’ a
Guayaquil.

Reunidos los moradores en una especie de ramada, que servia de capilla cuando visitaba el recinto
algun sacerdote, escucharon —de muy mala gana- la propuesta de entregar a ‘Biritute’, a cambio de
los nuevos santos para la desolada capilla.

(o . ’ . , ‘ ’ . ’
—'Si es indecente’ —interrogd uno- ‘;para qué se lo quieren llevar?

Un sordo murmullo de protesta corroboroé la pregunta, y como notaramos gestos de rabia mal
contenida, invitamos a nuestro indignado amigo a retirarnos de inmediato.

132 Héctor Cisneros Arias, “San Viritute” El Telégrafo, Prisma cultural. Guayaquil. Lamentablemente solo se cuenta con una fotocopia de archivo
del articulo de Héctor Cisneros Arias, donde se ha omitido la fecha de publicacion.
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Palabras mal sonantes, y unas cuantas piedras, nos despidieron al arrancar la camioneta. {'San
Biritute’ nos habia derrotado en toda la linea!™

Notese como la narracion coincide con lo dicho por los comuneros. A partir de aqui, otros
personajes se veran implicados en la extirpacion de la idolatria, que se denomina asi porque es un
procedimiento que hassido utilizado en la Antropologia de la colonizacion, opuesta a la Antropologia
comprometida con la vida.

Para entenderlo, es necesario remitirse a los origenes de la etnografia, cuando en el siglo XVl se destaca
la figura del franciscano Bernardino de Sahagun, quien, si bien contribuy6 para que las técnicas de
investigacion se llenaran de mayor objetividad en las descripciones y, en especial, dio importancia al
punto de vista de los colonizados frente a los colonizadores, incluyé también posiciones y actitudes
frente a la idolatria de los pueblos investigados, que debia remediarse como si se tratara de una
enfermedad. El remedio evidentemente era catolizarlos.

No todos los etndgrafos de aquellos tiempos (mediados del siglo XVI) compartieron estas posiciones
y actitudes. Por el contrario, algunos las radicalizaron en formas de etnocentrismo, despojo de
elementos identitarios y violencia para ejercer la dominacién, como los religiosos Diego de Landa
y Pablo José de Arriaga y el virrey del Peru Francisco de Toledo. Como resultado de este proceso, se
alteraron rasgos culturales propios de los pueblos conquistados.

Fray Diego de Landa, por ejemplo, obligd a recoger todos los registros escritos de los mayas y
quemarlos a vista y llanto de los indigenas. Una represion parecida ocurrié casi por la misma época
por parte del jesuita Pablo José de Arriaga, esta vez en el Peru. El religioso, en su afan de investigar
las idolatrias, se propuso conocer las culturas nativas utilizando documentacion etnografica y
desarrollando técnicas inquisitoriales, que contemplaban treinta y seis preguntas dirigidas a los
indios para sacarles informacion que luego seria utilizada para destruir sus creencias e iniciar la
evangelizacion. Arriaga organiz6 su obra La extirpacion de la idolatria en el Peru (1621), como
una guia de campo para los inquisidores, dividida en tres partes cuyos objetivos eran: saber todo lo
referente a la existencia del culto religioso, determinar por qué no se habia desarraigado dicho culto
y conocer la forma de extirparlo.

Por su parte, las Informaciones y ordenanzas para indios, dictadas por el virrey del Per, Francisco
de Toledo, contienen cuestionarios y textos que evidencian los objetivos de destruir todo el pasado
prehispanico, desvalorizando el imperio incasico; de establecer el modelo de centralismo burocratico
espaiol, aunque sojuzgando a los indios; y de adaptar el sistema prehispanico a las necesidades del
dominio y administracion de Espafia. Se utilizo para ello el conocimiento etnografico existente y
cualquier evidencia que resultara eficaz para controlar a la poblacién.

133 Francisco Huerta Renddn, “San Biritute, Sefior de Zacachdn”, 1955.
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En Sacachun se efectud un proceso semejante. Primero, se investigo todo lo referente a San Biritute,
utilizando la etnografia, para luego proceder a extirparlo con el mismo método inquisitorial y con el
mismo justificativo de la idolatria de hacia siglos.

La informacion, acompaiada de fotografias, que Huerta Rendon publicé en los diarios de Guayaquil,
se fue propagando entre la sociedad guayaquileiia, mientras la indignacion de monsefior Haro crecia.
Ya el ambiente estaba preparado para que la noticia de la idolatria en Sacachun fuese condenada
como una bochornosa rémora del pasado.

En este proceso entra en juego otro personaje mas: el entonces alcalde de Guayaquil, Carlos Guevara
Moreno™, quien actud bajo determinados lineamientos politicos e ideologicos cuando envio las
tropas a Sacachuin para despojar a San Biritute de sus dueiios.

Carlos Guevara Moreno naci6 en 1911, en Licto (provincia de Chimborazo), se traslad6 a Guayaquil
con su familia y alli se graduo de bachiller y empez6 a estudiar leyes en la Universidad de Guayaquil.
Desde el colegio despunt6 como lider politico, pero sus actuaciones a lo largo de su vida fueron
contradictorias. Primero apareci6 como miembro de la Fraccion Universitaria de Izquierda, y
como no pudo terminar sus estudios por haber sido expulsado, viajé a Paris, donde estudio6 Fisica,
Quimica y Ciencias Bioldgicas en la Sorbona. Asi, se introdujo también en los circulos de izquierda
franceses, ingresé a las Brigadas Universitarias de Izquierda, que defendian la Republica durante
la Guerra Civil Espaiiola (1936 - 1939) y viajo al frente nacional de Madrid. Alli, Guevara Moreno
actuo como teniente de la seccion de laboratorios analiticos y en Guadalajara fue herido. Tras su
recuperacion volvio al frente como teniente de la Quinta Brigada y estuvo en peligro de ser fusilado
por desobediencia, pero pudo huir a Francia. Finalmente, regres6 a Guayaquil y en dos semanas mas
estaba en Quito, en un mitin izquierdista de solidaridad con la Republica espariola.

Después se conoce que vivio en una casa del barrio del Centenario, trabajo en la venta de
productos farmacéuticos de la firma Pareja y Arizaga, fue miembro fundador del Bloque
Democratico y viajo a Colombia a entrevistarse con el doctor José Maria Velasco Ibarra, quien
perdio en las elecciones presidenciales de 1940 frente a Alberto Arroyo del Rio. De ahi viajo a
organizar una insurreccion armada en Guayaquil, mientras Velasco Ibarra trataba de tomar el
poder en la capital. Luego de estos fallidos intentos que desterraron a los involucrados, combino
una catedra de Biologia con visitas frecuentes a Velasco para apoyarlo, ya que por él “sentia una
genuina y devota admiracion. Era su amigo a toda prueba, su secretario y consejero”'.

Al ser derrocado el gobierno de Arroyo del Rio, tras el estallido de las revueltas del 28 de Mayo
de 1944, el par de amigos regresaron al Ecuador. A Velasco Ibarra se le entregd el poder y
dos afnos mas tarde se proclamo dictador. Guevara quedé como ministro de Gobierno, desde

134 Rodolfo Pérez Pimentel, “Carlos Guevara Moreno”, http://www.diccionariobiograficoecuador.com/tomos/tomo2/g6.htm. Acceso: 23 julio 2012.
135 Ibidem.
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donde empez6 a perseguir de forma implacable a los principales politicos de izquierda, mando
a destruir los talleres del diario socialista La Tierra, acosaba a los partidos comunista y socialista
y defendia la represion policial con el justificativo de la democracia. Después ocurrieron
otros sucesos politicos que dejaron fuera de escena a Guevara, por lo que ocupo el puesto de
embajador en Chile y alli asesoro al presidente Gonzalez Videla para reprimir a la izquierda e
incluso perseguir a compatriotas ecuatorianos de izquierda que vivian o pasaban por Chile.

El cambio ideoldgico y politico de Guevara Moreno era evidente. Ahora estaba a expensas de
lo que ocurriera con Velasco Ibarra y le ofrecia su apoyo incondicional, tras el derrocamiento
en 1947.

Cuando fue reemplazado en sus funciones, Guevara regreso a Ecuador para constituir el partido
Concentracion de Fuerzas Populares CFP y llend con retratos suyos toda la ciudad de Guayaquil.
Inicié una cruenta oposicion al gobierno de Galo Plaza y, en 1950, al querer dar un golpe de
Estado, fue apresado y luego amnistiado. Un afio mas tarde, ganaba las elecciones a la alcaldia
de Guayaquil y se sabe que continuamente asediaba a los concejales adversos e incluso hacia
colocar bombas en sus domicilios. Sus enemigos politicos lo llamaban Pacharaco Ocioso. El
rompimiento con Velasco Ibarra fue inevitable y, cuando este nuevamente estuvo en el poder,
lo apresd (1953).

El resto de la vida de Guevara Moreno se resume a la militancia en el CFP y los continuos
intentos de volver a ser alcalde de Guayaquil, hasta que fue declinando su protagonismo y
fallecié de un infarto en 1974.

Retomando el caso del robo de San Biritute, fue precisamente bajo las 6rdenes e influencias
de Guevara Moreno que se enviaron las dos volquetas con militares armados hasta Sacachdn.
De por medio estaba, por supuesto, monsefor Silvio Luis Haro, pero también Francisco Huerta
Rendon. Este ultimo habla, en el articulo tantas veces mencionado, de que conocia del envio
de “dos camiones cargados de policias municipales” a Sacachun, pero que él no fue a esta
“expedicion” y que se limitd a “dar las indicaciones necesarias para que la escultura no sufriese
en su traslado, y a obtener, del jefe de los policias, la promesa formal de que no se causaria
dano alguno a los zacachunenos, abandonando el intento de obtener la figura, si se oponian
al mismo”".

Se trataba, por una parte, de un robo ante el cual no cabia defensa, dada la utilizacion de las
armas. Y por otra parte, se acababa de cometer un acto deleznable, porque se afect6 todo el
sistema de manifestaciones y representaciones de una comunidad, es decir la cultura.

136 Francisco Huerta Renddn, “San Biritute, Sefior de Zacachdn”, 1955.
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:Donde estaba San Biritute?

Desde 1952, ;qué sucedié con San Biritute? Lo Ultimo que se supo, segln el testimonio de Ambrosio
Tigrero, es que lo habian colocado en la Avenida 10 de Agosto y Pedro Carbo, en Guayaquil. Lo pusieron
alli porque habia un proyecto para establecer la Avenida de los Dioses, con las grandes estatuas
huancavilcas encontradas por el Dr. Edmundo Aguilar en expediciones arqueoldgicas o retiradas de los
pueblos costefos, como fue el caso de Sacachun.

Recién a los dos meses, se enteraron en Sacachiin donde se encontraba su santo, pues varios comuneros
que iban a dejar el carbon a Guayaquil lo vieron en la Avenida 10 de Agosto y llevaron la noticia a la
comuna. Siempre que algiin sacachunefio iba a la ciudad, lo visitaba y entre todos conversaban sobre la
forma de recuperarlo, pero era gente humilde a la cual las autoridades ni siquiera tomaba en cuenta. Asi
pasaron los afios, hasta que aparecié un apoyo importante desde el exterior de la comuna, un personaje
querido y respetado: el doctor Edmundo Aguilar Navarro, quien ha compartido su testimonio™”:

En el afio de 1990, estaba buscando un tema para investigar para mi tesis de grado en Antropologia del
desarrollo, en la Universidad del Azuay, en Cuenca, cuando, conversando con la amiga Dalia Palomeque,
que trabajaba para la Fundacion Vicente Rocafuerte (Guayaquil), me indicé que estaban trabajando en
la comuna de Sacachuin, entonces me acordé del articulo ‘San Biritute, Sefior de ZacachUn) escrito por el
Prof. Francisco Huerta Renddn, que yo habia leido cuando estaba en sexto afio de colegio, en la Biblioteca
de la Casa de la Cultura. Ademas, cuando yo era escolar algunas veces habia pasado por el parterre de las
calles 10 de Agosto y Pedro Carbo, donde estaba ubicado San Biritute.

Acepté la invitacion que me hizo Dalia, de acompaiiar a los promotores que viajaban a Sacachtn para
dar asesoria en salud y proyectos productivos. En la primera visita conversamos con los pobladores
mas ancianos del pueblo y nos contaron como llegé la policia municipal enviada por el alcalde Guevara
Moreno, quienes llegaron disparando, desenterraron a San Biritute y lo subieron a un camién donde lo
envolvieron en un colchon.

A uno de los comuneros le pidieron que subiera para que viera a donde se lo llevaban y después de
varios kildmetros recorridos lo dejaron botado en el camino. Desde entonces recordaban a San Biritute y
expresaban su anhelo de que lo devolvieran.

Edmundo Aguilar, seglin lo relata el presidente de la comuna Francisco Lino, siempre estuvo motivando
a los habitantes de Sacachln. A él le consultaban los distintos dirigentes para realizar las gestiones
necesarias que permitieran la recuperacion de San Biritute. Y se puede decir que su presencia marcé una
nueva época para Sacachun, ya que con él apareci6 una nueva esperanza para rescatar a su santo. Aguilar
prosigue en su testimonio:

137 Edmundo Aguilar Navarro, Secuestro de San Biritute, Testimonio escrito, 2010.
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La dirigencia de la comuna envi6 un oficio a la Arq. Maria Elena Jacome, subsecretaria del Litoral del INPC,
el 2 de septiembre de 1990, solicitando ‘interponga sus buenos oficios ante quien corresponda, con la
finalidad de que SAN BIRITUTE sea devuelto a nuestra comunidad ya que se encuentra abandonado en
uno de los parterres de la ciudad de Guayaquil.

A su vez la Subsecretaria del Litoral del INPC, envi6 un oficio al alcalde de la época, arquitecto Harry
Soria Laman, solicitando la devolucion de San Biritute'*, pero nunca hubo contestacion. San Biritute
continuaba en el parterre, soportando lluvia, sol, gas carbonico de los carros y la pintada por parte de un
trabajador municipal que le encargaron que pinte los arboles de los parterres.

A fines de 1990, la Subsecretaria del Litoral del INPC desarroll6 un proyecto de investigacion de la
arquitectura popular de la peninsula de Santa Elena, donde se incluia a Sacachtin. Como parte del equipo
particip6 Alfredo Breilh, quien prepard un reportaje para el programa La Television, el mismo que fue
difundido en un programa dominical nocturno.

A lalarga, el proyecto de la Avenida de los Dioses no tuvo el éxito anhelado, entre otras razones, porque desde
la curia se pusieron reparos, ya que los dioses guancavilcas llegarian en algin momento hasta la catedral
guayaquilena, ubicada en 10 de Agosto y Clemente Ballén, y por lo tanto no lo consideraron apropiado™.

Después de llevarlo a Guayaquil, se pretendio crear la avenida de los dioses guancavilcas, costumbre que
estaba de moda en las principales ciudades del mundo, por lo que en cada cuadra (a lo largo de la avenida
10 de Agosto desde la calle Boyaca hacia el este), se colocaron iconos antiguos como San Biritute, la piedra
de sacrificios de la isla Puna, y una diosa valdivia encontrada en el cerro Las Negras. [...] fue expuesto
inadecuadamente en este lugar, hasta que al pretender continuar con la avenida de los dioses, se intentd
colocar un nuevo dios pagano frente al palacio arzobispal de aquel entonces, ocurriendo el descontento
por parte de los religiosos, lo que hizo que la idea de una avenida guancavilca quedara suspendida'®.

Por ello, al poco tiempo, como contintia contando el profesor Edmundo Aguilar, “la Camara de Comercio
de Guayagquil organiz6 la remodelacion de parterres del centro de la ciudad de Guayaquil. A los almacenes
Guim S.A. les toco remodelar el parterre donde estaba San Biritute y cuando lo quitaron alguien me avis6
y fuimos al almacén donde estaba San Biritute acostado junto a otra escultura denominada Diosa de
Juntas...”"". Ante esta situacion, Aguilar y los miembros de la comuna llevaron otra comunicacion del
INPC solicitando la devolucién de San Biritute, pero el duefio de los almacenes dijo que lo iba a entregar
al Museo Municipal y asi lo hizo.

138 En el anexo 1 se incluye una fotocopia de este oficio que explica los requerimientos del monolito para su restauracion.

139 Alexis Rivas Toledo, “;Quién es San Biritute?”, Diario Hoy, Quito, octubre 9, 1993, http://www.explored.com.ec/noticias-ecuador/quien-es-san-
biritute-36556-36556.html. Acceso: 23 julio 2012.

Ricardo Bohorquez, “Mujer de Juntas”, http://www.flickr.com/photos/ricardobohorquez/2925366874/. Acceso: 23 julio 2012. En el propio Museo
Municipal de Guayaquil, en el letrero colocado bajo la escultura “Mujer de Juntas” dice al final: “[...] la famosa Avenida de los Dioses, la cual nunca
la hicieron porque la Iglesia se opuso”.

140 Erika Espin Yépez, “Diagnostico de los rasgos naturales, etnograficos y antropologicos de la comuna de Sacachun en la peninsula de Santa Elena
como marco para la constitucion de un nuevo producto turistico”, Tesis de grado. Licenciatura en Turismo, Facultad de Ingenieria Maritima y
Ciencias del Mar, Escuela Superior Politécnica del Litoral Guayaquil, 2004, p. 59.

141 Edmundo Aguilar Navarro, Secuestro de San Biritute, La Diosa de Juntas también ha sido reivindicada por los sacachunefios.
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San Biritute expuesto en el Museo Municipal de Guayaquil como simbolo de fertilidad
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Hay que recordar que el Museo Municipal de Guayaquil es considerado el mas antiguo del Ecuador. Aunque
formalmente fue fundado con ese nombre en 1908, se puede decir que ya en 1863 empez6 a funcionar
como Museo Industrial, creado por Pedro Carbo Noboa, quien tenia la idea de exhibir alli los productos de
la industria ecuatoriana, como el cacao, los licores, las frutas y las conservas. El Museo Municipal tuvo como
primer director a Camilo Destruge lllingworth y estuvo ubicado en el antiguo Cabildo de la ciudad, luego se
traslado al llamado Palacio Municipal que albergaba al museo y a la biblioteca, que pese a la majestuosidad
de su construccion, ni bien inaugurado (1916) sufrié los embates de la censura moralista de la época que hizo
que se eliminaran las cariatides que lo adornaban, pues estas eran monumentales esculturas de desnudos
femeninos. Entonces, estas esculturas fueron reemplazadas por simples columnas estriadas. Sin embargo,
en 1938, apenas veintidos afos de construido, este edificio tuvo que ser completamente demolido porque
tenia serias fallas de ingenieria y arquitectura'®.

Actualmente, el Museo Municipal se encuentra en la calle Sucre, entre Chile y Pedro Carbo. Alla se iban a llevar a San
Biritute, por lo que el 3 de septiembre de 1991, “otra vez el INPC envié un oficio al alcalde Arq. Harry Soria, pero no hubo
contestacion”. Asimismo, la propia comuna, el dia 16 de septiembre de ese afio, present6 una carta ante el alcalde Soria,
firmada por el entonces presidente de la comuna, Ambrosio Tigrero Gonzabay, que alega en uno de los parrafos:

Piense Ud, Sr. Alcalde, que a Guayaquil no le gustaria que le quiten sus simbolos publicos como son: la
Columna de los Proceres, el Reloj Publico y las Casas del Barrio Las Pefias. Este sentimiento de rebeldia que le
saldria al Concejo, es lo que sentimos nosotros por la falta de nuestros simbolos ancestrales'.

Lalogica, la razdn son contundentes, por mas que se haya insinuado que en Sacachtin se queria regresar al “salvajismo”**“. No hubo
manera de recuperar a San Biritute y en el Museo Municipal lo colocaron con la siguiente inscripcion:

En los afios de 1949 se tuvo noticias por primera vez del ‘Dios de la Fecundidad’ o la figura que hacia
llover, figura tallada en piedra de 2,35 [m] de altura que se encontraba en un sitio denominado Sacachtn
perteneciente a la parroquia Julio Moreno, cantén Santa Elena, provincia del Guayas. Segun la creencia
popular, San Biritute tenia el don de hacer llover y cuando no escuchaba las stplicas y rezos de los hombres
de la comunidad, un ‘sacerdote verdugo’ armado de un latigo vapuleaba al ‘Dios’ con tal violencia que
hacia brotar chispas de su cuerpo calizo. Las mujeres en cambio, frotaban en la noche su cuerpo contra la
escultura, a carne limpia con el fin de poder ser fértiles. Su nombre viene de la palabra latina viritutis que
significa masculinidad u hombria.

De todas maneras, la comuna no iba a dejar de luchar por su patrimonio y aprovechando que
Francisco Cuesta estaba de director del Museo Municipal, “se conversé con él para que se procediera
a la devolucion de San Biritute a la comuna Sacachin”, como precisa en su relato Edmundo Aguilar:

El [Francisco Cuesta] dijo estar de acuerdo y fij6 una fecha para iniciar el proceso. Ese dia acompafiamos a los
dirigentes de la comuna, Dalia Palomeque, Héctor Santana (de la Subsecretaria de Cultura). Ademas, los medios
de comunicacion cubrieron la informacion mediante la cual la comuna solicita la devolucion de San Biritute.

142 PatriakEcuador.com, “Historia del Palacio del Museo Municipal Guayaquil”, http://www.patriaecuador.com/index.php?option=com_content&view
=article&id=23%3Ahistoria-del-palacio-del-museo-municipal-guayaquil&catid=14%3Ahistoria&ltemid=61. Acceso: 24 julio-2012.

143 Oficio de la Arquitecta Maria Elena Jacome, Subsecretaria del Litoral del INPC, dirigida al Alcalde de Guayaquil Harry Soria, Guayaquil, 3 de
septiembre de 1991. Ver anexo 1.

144 Extracto de un articulo de monsefior Juan Larrea Holguin, El Telégrafo, Guayaquil, agosto 15, 1993.
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En el momento que entramos a la sala donde estaba acostado San Biritute y los dirigentes constataban las
condiciones en que estaba el monolito, parecié un momento solemne. En la semioscuridad los reflectores
enfocaban al grupo alrededor de San Biritute, lo que aproveché para leer la poesia Sumpa [...]

Los medios de comunicacién, desde su propia perspectiva, relataban el hecho. Varios dias después,
hubo comentarios a favor y en contra de la devolucion. Quienes estaban en contra insinuaban que se
iba a fomentar el “paganismo y la idolatria” si San Biritute regresaba a la comuna de Sacachtn donde
habia estado mas de un siglo, después de haber sido traido del cerro de Las Negras.

Una semana después, de la BBC de Londres llamaron al Sr. Francisco Cuesta para indicarle que querian
entrevistar alos comuneros por teléfono. Ante esta informacion los dirigentes se movilizaron hacia Guayaquil,
al Palacio Municipal, en la oficina de la coordinacion cultural, que quedaba por la calle 10 de Agosto.

Seaprovecho6 el momento para hacer entregaala Dra. Ana Rodriguez de Gémez, directora del Departamento
de Educacion y Cultura, un oficio elaborado por el Prof. Olaf Holm, quien acompaii6 en el primer viaje a su
amigo el Prof. Francisco Huerta, quien en el oficio del 11 de agosto de 1993 dice:

‘Tal como la juventud en nuestros dias aprende a honrar el himno nacional y la bandera tricolor, no veo nada
de ‘pecado’ en que los pobladores de Zacachtn rindan homenaje a sus antepasados. De igual modo, no
sera herejia que muchas personas se interesen por la genealogia, el culto a sus propios antepasados. Si algun
pecado existe es el de haber sustraido a ‘San Biritute’ a viva fuerza amparados por una escolta policial'.

Después de esto —continlia Edmundo Aguilar—, se resolvio ir a la sesion del Concejo Cantonal para
hablar con el alcalde. Llegamos a tiempo, antes de que se instale el Concejo. A la entrada del mismo,
solicitamos hablar con el Ing. Ledn Febres Cordero, alcalde de la época. Escuché el pedido de parte
de los comuneros y expresé: ‘Yo no quiero tener ningin problema religioso; he decidido que no se
devuelve San Biritute; asi que por favor retirense que vamos a tener sesion para analizar la convocatoria
a licitacion de los pasos a desnivel’. La comuna nunca recibié por escrito lo que habia resuelto el alcalde.

Como habia presion por parte de la comuna, la noticia de San Biritute y de Sacachin aparecié en los medios
de comunicacion guayaquilefios, en especial en El Universo. La que mas se oponia a la devolucién era la Iglesia.
Para el 13 de agosto de 1993, este diario recogio las palabras del entonces alcalde de Guayaquil, Ing. Le6n Febres
Cordero: “No creo que en 1993 la Municipalidad llegue a institucionalizar una especie de ritual o algo que tiene
un simbolo sexual. Estamos en 1993 y si bien la Constitucion consagra la libertad de cultos, pero culto es una
cosa y acciones contra la naturaleza va mas alla de culto. Yo en lo personal creo que esta pieza histérica debe
reposar en el Museo”.

En 1995, los pobladores de Sacachun hicieron otro reclamo ante la Municipalidad de Guayaquil, pero la posicion
fue la misma: no entregar a San Biritute. En esta ocasion alegaron que la escultura formaba parte del inventario
del Museo y que se entregaria una réplica a la comunidad. De nuevo, la Iglesia catélica también se opuso
“para evitar la idolatria”, aunque los comuneros habian manifestado que esa no era la finalidad, “sino poseer un
simbolo que revela su ancestral cultura”. De todas formas la municipalidad portefia acept6 “entregar el totem
siempre y cuando exista en Sacachiin un museo que se responsabilice por su conservacion”'*.

145 Ver carta de Olaf Holm en anexo 2.
146 ElUniverso, Guayaquil, 1997. (En la fotocopia de esta nota esta ilegible el dia exacto de la publicacion.)
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Las sequias y las albarradas

El agua es un recurso vital de caracter sagrado para los pueblos ancestrales. Al igual que
gran parte de los territorios que conforman la actual peninsula de Santa Elena, Sacachdn se
caracterizé por la ausencia de lluvias y la presencia de sequias intensas. La presencia de lluvias,
por ejemplo, estaba asociada a un conjunto de expresiones festivas para la reciprocidad y a
rituales que en el imaginario local propiciaban la fertilidad de las tierras. Para garantizar la
continuidad de los recursos hidricos, en cambio, se desarrollaron formas de organizacion social
en torno al manejo de las albarradas ancestrales y los pozos de agua naturales existentes en el
poblado. Todo ello vinculado a las practicas de la agricultura, a los conocimientos ancestrales
sobre los ciclos agrarios y a la sabiduria ecolégica propia del pensamiento heredado por los
antiguos guancavilcas. La llegada de San Biritute desplegd toda una mentalidad en torno al
manejo del agua, y esto significé un nivel de desarrollo sustentable en cuanto a la utilizacion y
cuidado de los recursos territoriales'”.

Por esta razon, el robo de San Biritute significé para los comuneros un proceso de castracion
simbdlica que se expreso en la ausencia del agua y en la migracion'.

Los pobladores de Sacachun coinciden en que a partir de este hecho, empez6 la sequia y se acrecento
la pobreza. Martha Tomala recuerda: “En el tiempo que se llevaron a San Biritute, de ahi empez6 a
cambiar. Antes eran lluvias y lluvias. Para caminar era lleno de lodo hasta la rodilla”.

También, sobre este mismo hecho Maria Italia explica: “Es que vino la sequedad. No habia agua, no
habia pasto. Se murieron los animales. No habia ayuda de nada; del Gobierno no habia ayuda”.

Por su parte, Ambrosio Tigrero cuenta:

Yo me acuerdo que por aqui no habia sequedad. Todo un tiempo llovia; cosechaba la gente. Cuando
yo me di cuenta, este pueblo era riquisimo, cualquiera tenia ganado. Después, cuando se llevaron a
San Biritute, yo vi que cambi6. Habia cafa de azlcar, platano, yuca; de todo cultivaban. Toda la gente,
todos eran riquisimos.

Flores Lino Beltran se pone nostalgico y agrega:

Cuando yo era muchacho, mi papa tenia unos sembrios. Tenia platanos, yuca, zapallo, maiz... Llovia
bastante. Todo lo que se sembraba, se cosechaba. No es como ahora, esos productos puro quimico.
Antes no le ponian quimicos, eso les mata. Ojala venga San Biritute para ver si se cambia. El tomate,
por ejemplo, es puro quimico. Eso hace mal.

147 Carolina Calero, “San Biritute: representacion simbolica del agua”, p. 10.
148 Ibidem, p. 11.
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Para concluir, Nicolas Tigrero aclara con decision:

Aqui todos eran ricos. No habia pobres. Vendiamos unas quince cabezas de ganado anuales para
criar a los hijos. Tengo cuatro hijos. Mis papas se dedicaban a la agricultura y la ganaderia. No habia
pobres en ese tiempo y después vino la sequedad cuando se fue San Biritute.

Para que sobrevivieran los animales, se empezaron a realizar faenas muy duras. Se recurrié al
aprovechamiento del cardon (Armatocereus cartwrightianus), un arbusto ramificado y cactiforme
que alcanza hasta diez metros de altura, con espinas sobre su base y tallos y que también da frutos
conocidos por los sacachunefios como tunas.

Cardon



118

San Biritute: lluvia, amor y fertilidad

En las épocas de mayor sequia se bajaban los tallos del cardon con cuerdas, luego se introducia en
cada tallo un palo por el costado y sosteniéndolo se lo hacia pasar por una fogata, previamente
encendida, para quemar las espinas. Se partia el tallo por la mitad, se sacaba la pulpa del interior y
cuando estaba fria se la daba a los animales. Juan Esteban Quimi Orrala comenta:

A las vacas les gustaba [la pulpa del cardén]. Con eso se sostenian. Mis hijos sufrian bastante
con ese trabajo. No daba nada la tierra y eso fue cuando se fue San Biritute. Los que lo vieron y
vivieron aqui, dicen que San Biritute casi hace desparecer este pueblo por la sequedad que vino
cuando él se fue.

Héctor Quimi agrega:

Llegaba la sequiay como no habia pasto se les daba cardon quemado. Eso si era terrible. A mi también
me toco ayudarle a mi padre. Con una vara se metia el pedazo de cardon dentro del fuego. Era duro,
duro... habia que hacer una gran llamarada para meter y sacar a que se quemaran las espinas. Con
eso se mantenian. Antes era mas el invierno, el lodo llegaba hasta las rodillas cuando uno iba hasta
Buenos Aires para ir a Libertad. Aqui habia bastantes productos, aqui se hacia trueque. Por ejemplo,
si yo traia pescado, les daba pescado y me daban yuca o platano. Solamente se iba a Libertad por sal
y el kerex'*, porque entonces se alumbraba con candelas. El trueque funcioné mas o menos hasta el
cincuenta y de ahi empez6 a cambiar.

Antes, en el invierno se llenaban los jagiieyes (albarradas o ciénagas), reservorios artificiales de
agua, con diversas técnicas utilizadas desde épocas precolombinas, tanto para minimizar los
efectos adversos de la corriente de El Nifio, como para aprovechar las aguas lluvias y asegurar
el acceso del agua a la poblacion, que podia incluso beber de las albarradas. Hasta la década
de los afos cincuenta casi no se produjeron cambios en sus técnicas de construccion, de
mantenimiento o de ampliacion, hasta la introduccion del uso de maquinaria pesada, como el
buldécer y la retroexcavadora.

Es posible identificar varios momentos diferentes dentro la historia del manejo de los sistemas de
albarradas. Un primer momento se asocia con la creacion del sistema por la sociedad indigena 'y
su reconocimiento en los documentos coloniales. La creacion y desarrollo del sistema responde
a la existencia de una cultura hidrica presente en toda la region de la Costa ecuatoriana desde
épocas muy tempranas (1800 a. C.). Esto se manifiesta en la construccién de albarradas en las
zonas mas secas, asi como campos de camellones en las zonas hiumedas... La transformacion
del paisaje, producto del desarrollo de estos sistemas hidricos fue fundamental para garantizar
la reproduccion social de la poblacion nativa'™®.

149 Kerex. Nombre con el que en Ecuador se conocia al queroseno. Nota del ed.
150 Marcos Pino y Bazurco Osorio “Albarradas y camellones en la region costera del antiguo Ecuador”; en Francisco Valdez (ed) Agricultura
ancestral. Camellones y albarradas. Contexto social, usos y retos del pasado y del presente,. Quito, Abya-Yala, 2006.
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De acuerdo con las investigaciones de Marcos Pino y Bazurco Osorio™', los mantefo-
guancavilcas usaban el agua de los jaglieyes para consumo humano, para agricultura y para
beneficiarse de la biodiversidad que existia en torno a estos sistemas, dado que era un sitio de
concentracion de aves y animales de caza. Desde la época de la Conquista, cuando la cria de los
animales se amplio en especial al ganado vacuno y caprino, los jaglieyes servirian también para
garantizarles sostenimiento.

Los jaglieyes eran compartidos entre las distintas comunidades indigenas, durante la Colonia
y hasta principios del siglo XX, cuando se los empez6 a llamar albarradas. El trabajo de
construccion, mantenimiento, limpieza, continué en manos de las distintas comunidades de
la peninsula de Santa Elena mediante la practica de mingas, pero a partir de 1937, cuando se
promulgdé la Ley de Comunas, la situacion empezo a variar un poco, puesto que cada comuna
se ocupaba de si misma y del espacio geografico que le correspondia, con lo cual “algunas
albarradas quedaron desagregadas de la unidad social historica de la que formaban parte, y no
contaron con mano de obra suficiente para un tipo de mantenimiento periédico como era la
costumbre”’2,

Cuando se produjo el robo de San Biritute, que coincide con una de las épocas de mas sequia
en la zona (1949 - 1969), en Sacachun se sintieron los efectos también en las albarradas, cuyas
consecuencias afectaron especialmente a la ganaderia, la fuente principal de trabajo, de tal
manera que hombres y mujeres optaron por dedicarse a comerciar madera y carbén, con la
inevitable deforestacion. Otros prefirieron migrar a Guayaquil y a otras zonas urbanas de la
region para mejorar sus condiciones de vida.

Actualmente, la comuna cuenta con algunas albarradas ancestrales, que han sido intervenidas
de forma inadecuada por parte de ciertas instituciones. Asi lo evidencian los siguientes
testimonios:

Nosotros contamos, aca en el pueblo de Sacachun, con cuatro albarradas. La del Bototillo, la
de San Juanito, la de Santa Clara y la albarrada de aqui Del Pueblo, que es la que queda mas
cerquita. En la de Santa Clara es a donde van a beber casi todos los animales. Lo que pasa es
que esta casi a un kilbmetro. No todos los animales de la comuna; algunos estan ensefiados en
la parte de San Juanito, que esta mas lejitos y ahi van a beber los animales de alla. También se
intercambian; son comunales. La de Bototillo esta mas lejos, es camino a Buenos Aires, esa no
usa nadie. Esa si la arreglaron y dicen que la dejaron bonita. A esa llegamos en carro. Como hay
comuneros de Sacachln que viven en Buenos Aires y tienen animales, esos son los beneficiados.

151 Jorge Marcos Pino y Martin Bazurco Osorio, Proyecto albarradas en la Costa del Ecuador: rescate del conocimiento ancestral del manejo
sostenible de la biodiversidad, CEAA-ESPOL.
152 Ibidem, p. 104.
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La albarrada de Santa Clara es grande, pero dicen que nos arreglaron la albarrada. No es asi; mas
bien la desarreglaron el afio pasado. Antes estaba funcionando... Lo que pasa es que no llovia'y
por eso no tenia agua. Estaba como todo una albarrada y ahora eso esta seco., Esta horrible, esta
hecho un hueco; de un lado esta altisimo y del otro lado en cambio, muy bajo.

Los que vinieron a “arreglar” eran técnicos y todo, y desarreglaron esa cuestion. Eso no tiene
agua ya porque no cogi6 el agua en el invierno. No pudo porque no estaba bien hecha y de ahi
los animales vinieron a la Albarrada del Pueblo, que esta aqui a metros de distancia.

La albarrada del Pueblo es la mas antigua; siempre estuvo alli pero hubo un invierno fuerte y la
derrumbé y dejé de funcionar casi como diez afos. Y cuando vino esa empresa, dizque arreglando
la de Santa Clara el afio pasado, también la quisieron arreglar pero no lo hicieron bien. Durante
esos diez afios usabamos la de Santa Clara. Dicen que arreglaron todas. La de San Juanito la dejaron
bonita, pero la de Santa Clara es un desastre y la del Pueblo, dizque porque el pueblo estaba aqui, la
dejaron mas o menos, no como era debido porque cuando aqui se hace una albarrada. Todo lo que
se saca, toda la maleza en donde va a quedar el huequito de la albarrada, eso se saca y ellos no lo
sacaron. Toda esa maleza, todo dejaron. Los arboles que tumbaron todo dejaron alli y el agua se hace
verde y ya no es apta para consumo humano, porque nosotros, cuando llovia, nosotros tomabamos
agua de ahi, de la albarrada, porque era dulce y el agua de los pozos es salada y esa consumiamos
pues aqui no entraba un tanquero porque no habia carretero.

Albarrada de Santa Clara
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La mas importante albarrada es la del Pueblo porque todos usamos, tanto para el uso de las
plantas, de los animales y hasta para el uso personal mismo, porque cuando habia agua ahi,
nosotros usabamos para tomar, para bafiarnos porque el agua era cristalina, pero ahora que
nos volvieron a “arreglar”, ya el agua no se la pudo tomar. No le hicieron la limpieza debida.
Solamente vinieron puros técnicos... y ya supuestamente nos dejaron arregladas.

Nosotros no estamos contentos. Primeramente que nos hagan una limpieza, para que si vuelve a
llover el agua ya quede cristalina, porque ahora esta verde. Ellos [los técnicos] vinieron con el reloj
del invierno. La maquinaria entré cuando el invierno ya estaba encima. Inclusive ellos trabajaron
con invierno ahi y cuando empez6 a llover, salieron durisimo, porque las maquinarias iban a
quedarse atrapadas y se fueron... Cuando nosotros ibamos toditos los dias alla, aguantando a
los animales, en esa albarrada nos cortaron todos los arboles alrededor, eso estd a pampa y uno
de ley tiene que estar sentado alli con los animales y ya no nos dejaron ningun arbolito. Incluso
nosotros nos ibamos a banar alla, nos bafndbamos. Teniamos dos arboles y nos metiamos como
en piscina y a los nifios no los dejabamos meter porque era hondo, pero habian dos arboles,
dos ébanos. El ébano es liso el tallo y poniamos alli para bafar a los nifios. Y habian dos piedras
grandotas y todo lo derrumbaron, todo; no hay ni un arbol alrededor. Esos arboles tenian afos
sobre aios. Esos ébanos tenian mas de veinticinco afos, ya eran arboles. A mi me dio coraje
cuando fui a ver después de que me dijeron que estaba arreglada.

Albarrada del Pueblo
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Los testimonios expresados por los comuneros dan cuenta de las malas condiciones en las que se
encuentran actualmente las albarradas Santa Clara y del Pueblo. Segun las versiones recopiladas se
cuestiona el proceso de mantenimiento al que fueron sometidas las albarradas por parte de expertos
externos que, a decir de los habitantes, no tomaron en cuenta la opinion y las necesidades locales
en estos espacios simbolicos.

La de Santa Clara, por ejemplo, ya no posee ningun arbol alrededor. Todos fueron aniquilados,
incluso violandose los derechos de la naturaleza. Se comprobo que mucho del material removido de
las albarradas de Santa Clara y del Pueblo no fue retirado, lo que desencaden6 mayores problemas
con la presencia de las lluvias. En Santa Clara, los muros de distintos niveles también provocaron
dificultades. El de menor nivel rebasé su capacidad de contencion de agua, impidiendo la entrada
y salida normal de comuneros y animales. En verano, al secarse el agua aparecieron las evidencias
de la inadecuada limpieza. La Albarrada del Pueblo empez6 a cubrirse de una natilla verde lo que
actualmente impide el uso de agua para las personas y los animales.

En cuanto alaalbarrada de Santa Clara, el problema es mas serio. Como no se limpi6é adecuadamente,
el verano seco el agua hasta que en la mitad se ha formado un lodazal. Los animales van hasta alla en
busca del agua y sus patas se quedan atrapadas en el lodo. Hasta fines de septiembre de 2010 habian
muerto ya varios animales. Los gallinazos, al verlos atrapados los atacan. Los comuneros tienen el
doble y el triple de trabajo. Dejan sus otras ocupaciones para estar constantemente alertas de la
desaparicion de algiin animal. Como en la zona no hay ningtn arbol, ni siquiera pueden permanecer
alli mucho tiempo. La solucion que han visto mas pertinente es dragar el agua para que se seque de
una vez, pero esto lo hacen con las herramientas muy elementales.

De acuerdo con las versiones de comuneros de Sacachun, el arreglo de las albarradas no se realizé en forma
apropiada pues se prefirio la opinion de los expertos externos y se hizo caso omiso a los cuestionamientos
locales que conocen las necesidades reales de estos espacios simbolicos. Cuando los sacachunefios hablan
de esta situacion, manifiestan la misma tristeza que cuando se llevaron a San Biritute.

La recuperacion de los sistemas hidraulicos existentes es posible, siempre y cuando se incluya el
conocimiento que tiene la comunidad en su conjunto y no solamente los intereses particulares de
la dirigencia comunitaria, que muchas veces acepta pasivamente las propuestas de las autoridades y
técnicos, desconociendo la importancia de los saberes ancestrales que, en cambio, han probado ser
eficientes en el cuidado y conservacion de la biodiversidad de las albarradas.

Los comuneros desde su experiencia y conocimiento milenario alrededor de las albarradas, saben como
funcionan, qué hay que hacer para limpiarlas, donde hay que construir los muros y cuando es apropiado
proceder aarreglarlas. Las autoridades y organismos pueden apoyar con maquinaria, con recursos, pero, al
menos en este caso, esta comprobado que no han podido estar a la altura de este conocimiento ancestral
y por el contrario han perjudicado a la poblacion y han afectado el medioambiente.
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Los POzo0s se secaron

Las albarradas junto con los pozos de agua eran codiciados desde las épocas coloniales por personas
ajenas a las comunidades. En este sentido, es preciso recordar que, ya en 1764, el oidor Serafin Deyan
y Moya nego6 la denuncia de la tierra al Coman de indios del pueblo de Chanduy, en el alegato
acerca del pozo existente en el sitio Sacachun, al capitan espafnol Manuel Jiménez, impidiendo a
las comunidades la provision del agua, y a la familia de gamonales Mazzini, negando a la poblacion
el acceso a ella. Ademas, se pueden también sefalar como antecedentes similares el impedimento
para que los chanduyes manejaran los cuatro pozos encontrados a lo largo del Camino Real y la
aceptacion del remate de las tierras después de que los tasadores reconocieran que, en la practica,
solamente tres pozos eran utiles.

Por lo general, cuando las albarradas estaban en pleno funcionamiento, la mayoria de pozos eran
abandonados y el tiempo los cubria de maleza. Durante las intensas sequias, se los recuperaba o se
construia otros en la misma zona. Varios comuneros hablan de siete y hasta ocho pozos, algunos cerca
de donde estaba San Biritute. En todo caso, los pozos han sido y son parte de la vida comunitaria.
Quien mas, quien menos cuenta historias alrededor de ellos. En sus recuerdos se evocan a familiares,
amigos, mingas, compadrazgos, esfuerzos y alegrias.

En la investigacion, en varias ocasiones se inspeccionaron los pozos en compaiia de distintos
comuneros. Se visitd primero el pozo de San Juanito. Lleva ese nombre porque esta localizado en
ese sector, frente al actual pueblo de Sacachin y donde antes vivian algunas familias, hasta después
de algunos anos del robo de San Biritute. Parece que a este sector no le afectd tanto la sequia, pues
de hecho, por alli pasa el rio San Juanito, también conocido como rio Sacachun, que en invierno
proveia de agua para el regadio. Sin embargo, por otra parte, esta zona sufrioé las consecuencias
del fenémeno de El Nifio, que también es entendido como parte de los terribles cambios que la
afectaron cuando el santo se fue.

Las lluvias se volvieron tan espantosas que para ir a la comunidad de Buenos Aires les tomaba doce
horas, cuando en seco se hacia solamente cuatro. En la crecida de los rios, el ganado se ahogaba.
Para la década de los aiios ochenta, los inviernos recrudecieron tanto que ya no hubo acceso a San
Juanito y la gente que vivia alli se fue para el pueblo, atravesando la crecida con sogas y llevando a
los nifios en canastas, como cuenta Arcadio Balon:

Ibamos a Libertad a vender la nata para traer la comida, el arroz, el platano, el pescadito para pasar
la semana. Todas las semanas traiamos bastantita comida y aguantabamos quince dias e ibamos
nuevamente, pero en ese trayecto, cuando llovia mucho en el invierno, el rio Ruca se ponia hondo.
Uno amanecia ahi porque no se podia regresar a Sacachun. A mi me tocé en dos ocasiones. Ibamos a
las siete de la mafnana y llegamos al rio y estuvimos alli hasta que anochecia a ver si bajaba el rio, pero
nada. Entonces pasamos con el lodo que nos daba arriba de la rodilla; lodo y agua hasta el cuello.
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En El Nifio, en 1981, 1983 y en 1992, también llovié duro. En la parte cercana haciamos trasbordo,
aguantaba en la soga un compaiiero y otro lo jalaba. Pasé a unas mujeres. Me gustaba nadar. Yo
nadaba en esos rios. No me daba miedo; me daba gusto, pero ya, ahorita, ni me atrevo a pasar porque
ya me cogen los calambres, la edad también...

De todas formas, en San Juanito quedaron los animales de don Vicente Lino, apodado Don
Paquete':. El pozo fue arreglado por la familia Lino, por lo tanto, las otras familias no lo utilizan. Los
comuneros lo respetan como si fuese una propiedad privada, aunque los terrenos sean comunales y
aunque nadie esté impedido de realizar tal o cual proyecto o construccion, si bien para ello bastaria
el consentimiento de la comuna en las asambleas.

Pozo de San Juanito

153 En Sacachun a todas las personas les ponen apodos.



SERIE ESTUDIOS

Al respecto, Gisella Gonzalez empieza a contar: “Hay tres pozos ancestrales. Tienen afios sobre afios.
El mas viejo, ese, minimo tiene mas de cien afos y nunca se ha secado sino cuando hubo el percance
con los gitanos...”

“;Los gitanos?”, preguntamos sorprendidos. Don Ambrosio Tigrero explico:

Mi mama contaba que vinieron unos gitanos y se colocaron abajo, cerca de los pozos, y nadie
iba a las funciones de ellos. El pueblo no les prestd confianza y habian dicho que este pueblo
era malo. Aqui habia barbasco y eso tiraron al pozo y se moria el ganado porque el agua estaba
envenenada. A ese pozo lo envenenaron... Los animales no tenian agua para beber. Quedo
abandonado por mucho tiempo, hasta que por la sequia nosotros empezamos a hacer unos
huecos pero no podiamos sacar la piedra. No podiamos romperla y el seiior Tomala, que en
paz descanse, dijo: "Vamos a reabrir el pozo donde hicieron esa maldad’. Y nos encomendamos
a Dios, a los santos, y rapidisimo, a los ocho dias sacamos agua. Fuimos a hacer el trabajo y
sacamos agua abundante. Entonces comprobamos lo del barbasco porque encontramos
la pepa. jQué tiempo tendrial, pero se habia conservado eso. Cuando trabajamos, ese pozo
botaba bastante agua. Iba llenandose cuando lo destapamos. Estabamos cuatro abajo y dijimos:
‘iSubannos, subannos rapido, porque si no, nos vamos a ahogar! Eran dieciséis metros abajo; lo
medimos con cinta. Ahi ya tuvimos ese pozo.

Juan Esteban Quimi Orrala aclara también estos acontecimientos y continta con el relato:

Todo el pueblo trabajamos en eso. Yo estuve en ese trabajo. El pozo ya estaba hecho pero lo
abandonaron porque vinieron esos gitanos. Ese pozo estaba lleno de tierra y lo andaban escarbando
hasta que lo encontraron. Esos gitanos tuvieron algiin problema y le tiraron el barbasco porque asi
encontramos en la Gltima parte que sali6 el agua. Lo abrimos y alli hallamos las pepas de barbasco
podridas. Nadie queria dar agua a los animales. Pero hubo un sefior, era el mas veterano de nosotros.
El sefior Ciro Pedro Tomala afirmé: “Yo voy a dar una vaca y si se muere, bueno...” Es que entonces los
animalitos se morian de sed.

Don Ambrosio relata que este hombre fue a traer una vaca prefiada grande.

[...]unavacona, y dijo: ‘Si se muere, nos comemos’. Cuando uno tiene los animalitos, asi se recomienda
y si se muere, ;qué se va a hacer? La obligacion es asi. Entonces, la encerrd en una chacra a la vacay
no amanecio: se fue al monte. Se fue a morir pensamos, pero a los tres dias vino la vaca. No se habia
muerto, no paso nada.

Juan Esteban Quimi prosigue la narracion: “La vaca tomo agua. Y don Francisco Lino tenia también
bastantes chivos y yo también puse algunos chivos, pero amanecieron bien y fuimos toditos nosotros
para tener agua para los animales en comun”.
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El pozo del Pueblo, asi como los demas pozos, solamente son ocupados cuando no hay agua en
las albarradas. Entonces, la gente bombea el agua con electricidad, pero se debe tomar en cuenta
que las instalaciones eléctricas en Sacachln se encuentran en precaria situacion y no cumplen las
minimas normas de seguridad. Por ejemplo, los cables no estan entubados y, en la mayoria de los
casos, los empalmes estan expuestos y colgando de la estructura de paredes y/o cubiertas de los
inmuebles'.

También, en este pozo se han construido cisternas que se derrumbaron con la crecida de los rios
en el fenébmeno de El Nifio y hay una bomba comunal, pero esta dafada, sin que nadie se haya
preocupado por repararla. El pozo tiene agua en abundancia, blanca, cristalina, transparente.
Nunca se ha secado, pero es salobre. Sin embargo, durante las cruentas sequias la gente tomaba
directamente de ahi, como dice Gisella Gonzalez: “El sabor es medio saladito, pero pasa; no es
saladisimo como en otros pueblos”.

154 Kennia Quinteros, Componente arquitectonico, Sacachtn, 2010.
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Gisella detalla otros pormenores alrededor de los pozos:

A unos cincuenta metros del pozo del Pueblo, hay otro. Es de propiedad de una sefiora que le
deciamos La Bruja, mama de la seiiora Silvina y que ya fallecié. Ese pozo le conocemos como el
pozo de La Bruja. Ahora es el pozo de la finadita bruja. Yo la conoci, tenia el cabello largote, una
melena grandota, como de bruja. Ella sabia que le decian La Bruja, era con cariio. Asi la conocian en
el pueblo. Aqui se han conocido a las personas, mas por los apodos... El agua del pozo de La Bruja
es dulce; no es dulce, dulce, pero si mejor que la del pozo comunal, y hay abundante agua también.
Ahora nadie lo utiliza.

o

Pozo de La Bruja

El siguiente pozo queda a unos quince metros. Es comunal pero casi nadie lo ha utilizado porque
es estrecho y no muy abundante. El agua es dulce y servia para lavar la ropa que luego se la tendia
encima de las plantas o de las cercas. También alli se baiiaba la gente. Se lo arregl6 en 1986, con la
ayuda del Ministerio de Obras Publicas.
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Pozo comunal

Del lado este del pueblo, se encuentra el pozo denominado “pozo de la bomba”, que fue hecho por el
Municipio de Santa Elena en 1998. Francisco Lino, presidente de la comuna, cuenta que el personal
del municipio hizo los estudios y Sacachun puso la mano de obra remunerada por el municipio. Se
perforaron veinte metros hacia abajo y metro y medio de diametro, pero no se hallé agua. En el afio
2000, desde el cabildo de la comuna se hicieron gestiones en el Consejo Provincial, que por entonces
era la institucion responsable de la situacion de agua para las comunidades. Los técnicos perforaron
nuevamente el pozo con una broca, hasta treinta metros de profundidad. Ademas, se instalé una
red de alimentacion a lo largo de la calle con la respectiva acometida a cada inmueble™. En la
directiva de la comuna se indicé que “no hubo resultado ni por mas que se hicieron los estudios” y
se justifico a los técnicos diciendo que “los estudios salen erroneos a veces”.

Esta situacion es grave para la comuna pues el agua es un problema permanente. En diversas conver-
saciones con comuneros, se evidencia el malestar por el estado del pozo. Afirman que “lanzaron

155 Ibidem.
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demasiada dinamita y se hizo demasiada inversion” sin tomar en cuenta que este sitio esta lleno de
una piedra extremadamente dura, la piedra azul. “;Cémo es que en los estudios de los técnicos no se
dieron cuenta de esto?’, se preguntan en el pueblo. Tampoco les parece justo que se haya realizado
tremenda inauguracion, con fiesta y todo, a la que ademas asistieron las autoridades municipales.

La molestia es evidente porque “el agua, a pesar de la red de alimentacion para las casas, llegd una o
dos veces y después nunca mas, porque el pozo no abastece”. Esta es una muestra de la mala gestion
de los directivos de la comuna que dieron su visto bueno confiando en los estudios de los gobiernos
seccionales, que resultaron errados. Tampoco se ha dado seguimiento a la obra, por lo que no se ha
podido reclamar legalmente el trabajo mal hecho de los técnicos contratados ni ha sido posible una
rendicion de cuentas de dicho estudio.

Pozo de la Bomba
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El ultimo pozo que se visito esta casi abandonado. Doia Agripina Lino, una sefiora de ochenta y seis
anos, se atribuye su cuidado y el de los terrenos aledafos.

Los distintos comuneros y la propia familia de Agripina no quieren tener problemas al respecto y han
dejado que ella disponga del sitio. Se dice que este pozo tiene agua en abundancia. Las maderas que
lo cubren son de guasango. Este lugar merece una mejor atencion para que no se siga destruyendo.

Pozo de dofia Agripina, también llamado entre los jovenes, pozo de los Enamorados
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De todas formas, quedan buenos recuerdos de los pozos, en especial del pozo del Pueblo y del pozo
de La Bruja, porque ademas de abastecer a la vida de los comuneros, su presencia ha consolidado la
estrategia ancestral del trabajo comunitario, como nos narra Gisella Gonzalez:

Antes, de esos pozos dabamos agua a los animales porque las albarradas estaban todas rotas y no
cogian agua cuando llovia. Todo lo que se llama el pueblo dabamos de ahi a los animales, a los chivos
y las vacas, que eran miles. Ahi existen las canoas, que son troncos gruesos hechos con un cincel,
puliéndolos para darles la forma de canoa. Eran de algarrobo; esa madera no cede, todavia existen
algunas canoitas, otras se fueron con el rio. Con poleas nos amarrabamos un cabo a la cintura y en
canecas subiamos el agua. El que iba al principio se amarraba el cabo a la cintura y el resto iba atras.
Ibamos jalando y otro estaba en la boca del pozo. Haciamos canalitos para el agua con latas, con
madera mismo, con lo que encontrabamos. La primera lata estaba en la boca del pozo y el que estaba
ahi cogia la caneca y tiraba el agua y asi llegaba donde estaban las canoas y las vacas. Para esto habia
un corral, lo abriamos y entraban de diez en diez o de cinco en cinco, los animales, dependiendo del
corral, y lo cerrabamos con unas varas. Asi, se cerraba la puerta para que no entraran mas, porque
apenas se abria, las vacas querian entrar toditas y no habia capacidad para todas, entonces otro
estaba en la puerta.
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Como querian entrar todas las vacas. Nomas se dejaba a unas diez o quince y de ahi cerrabamos
la puerta. Uno estaba encargado de la puerta... Cada uno era encargado de algo. Todo alrededor
del pozo eran corrales y asi mismo puertas. En cada corralito una familia y cada uno en su
puerta. ‘Tu te quedas ahi’, y cada cual sabia lo que tenia que hacer. Ya cuando llegaba el agua a
la canoa, se ponian en filita solitas y bebian. Se quedaban asi todos los dias desde las seis de la
manana hasta las tres de la tarde.

Solamente quedaban las mujeres que iban a cocinar. A las seis ya nos daban de desayunary ya ibamos
a los pozos. Todos nos ibamos porque alla se necesitaba gente y de ahi subiamos a las tres de la tarde
a almorzar, pero teniamos que esperar hasta la ultima vaca que viniera. Nosotros ya conociamos
nuestros animales porque habia unos que venian a beber pasando un dia otros pasando dos dias.
Eso hicimos.

Decia mi abuelita que cuando era pequeiia, ya eso se hacia. Se hacia en tiempos de sequia, cuando las
albarradas no tenian agua y en verano uno descansaba. Antes los animales iban a los pozos. Las vacas
viejas conocian y llevaban a las jovenes y las jovenes les llevaban a los terneros. Los mas pequeiios
ya conocian y cuando la vaca los destetaba, ya iban solos a donde les iban a dar agua. Abajo era un
sindicato. Todo era un griterio, los nifios bajaban. jEra hermoso!

Hacia soluciones integrales

La problematica del agua es compleja. Por un lado hay una coincidencia tacita en aceptar
la preocupacion de la falta de agua, de acuerdo con criterios y visiones externas, ajenas a la
comunidad. En este sentido, quienes visitan Sacachun buscan soluciones desde esquemas
del urbanismo occidental y desde la concepcion de que el agua es un recurso y un derecho
humano. Para los sacachuneios la necesidad del agua no esta relacionada solamente con
la potabilidad o no de la misma. De hecho, no encuentran ningin problema en tomarla
de albarradas y pozos, pues segun comentan, esto lo han hecho sus antepasados. Para
ellos es indispensable que exista suficiente cantidad de agua para que beban los animales
y para utilizarla en los sembrios. Es decir, esta necesidad humana no esta desmembrada
de la necesidad del agua para animales y agricultura. Los tres elementos (seres humanos,
animales, naturaleza) se asumen en sentido integral, por lo tanto las soluciones que se
ofrecen sin esta consideracién son limitantes.

Ademas, en el caso de Sacachun, los tres elementos estan ligados a una percepcion espacio -
temporal particular que se condensa en la figura de San Biritute. En el aspecto agua, se evidencia
con mas claridad un antes y un después de San Biritute y de ahi expresiones como: “desde que
se fue San Biritute todo cambiod”, “desde que se fue nuestro santito ya no llueve”, “cuando se
llevaron a San Biritute vino la pobreza”, entre otras.
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Desde el poder estatal o gubernamental lo usual ha sido dar soluciones fuera del contexto cultural
de Sacachun, desde una logica occidental academicista, tecnicista, e incluso de clientelismo politico,
que ha impedido descubrir que todo tiene una relacion, que todo esta concatenado. El hecho de
que a lo largo de los arios las distintas directivas de la comuna hayan aceptado apoyos y ayudas para
solucionar la carencia de agua sin tomar en cuenta su integralidad, no quiere decir que en el mundo
de los sentidos y significados se haya producido un quiebre. Se ha aceptado esta logica impuesta
desde una estructura ideoldgica etnocentrista, desde una cultura que percibe a la naturaleza
desvinculada de los seres humanos y de alli que se conciba al agua por ejemplo, como “recurso” que
se “utiliza”, lo cual no necesariamente es negativo, sino que se impone cual “verdad” por sobre la
concepcion del agua como “parte de uno mismo”.

Por otra parte, en la problematica del agua no se ha considerado jamas establecer un dialogo directo
con la comunidad en su conjunto, y se ha dado por supuesto que los miembros de la directiva y las
personas que integran el cabildo de la comuna, son los voceros indiscutibles en absolutamente todos
los temas. Por lo general, al presidente de la comuna y a los miembros del directorio se les deja todo
el trabajo. Antes funcionaban comisiones que ahora se han desintegrado. A veces, cuando desde el
cabildo se delega actividades o gestiones, no se cumplen a cabalidad las misiones encomendadas.
Pero del otro lado, tampoco se toma en cuenta a todos los comuneros, sino solamente a los mas
allegados al directorio.

Los proyectos que se aprueban en las asambleas requieren de recursos econémicos y muchas veces
se han manejado sin rendicion de cuentas claras. Se ha pensado remediar la situacion del agua
con la contratacion de tanqueros y ultimamente con la adquisicion de uno para uso exclusivo de
Sacachun. Esto cuenta Francisco Tigrero Ramirez:

El agua sufrimos... es un poco salada y los pozos no nos abastecen, solo una vez por semana. Los
carros de Julio Moreno ya no quieren venir a vender porque no consumimos, no comprabamos
tanque sino solo para hacer el jugo, el caldo y tomar; el resto, para los trastes y lavar la ropa, es
agliita del pozo, pero gracias a Dios, con el trabajo que se esta dando ya nos van a dar un carro para
abastecernos. Esperemos que ya no suframos por el liquido vital. No me gusta ir a la albarrada, a
donde van los animales, porque hay que estar mucho tiempo y aca hay que hacer también.

Para don Inocente Gonzalez, lo adecuado seria utilizar el agua del trasvase Daule-Peripa que va a la
represa El Aztcar. “No esta lejos” —dice—, “a unos quince kilometros. Muchos hemos reclamado para
ver si hacemos mas que sea como un rio, pero no quieren porque dicen que se consume mucha agua
por la tierra. Hay proyectos pero no se llegan a hacer”. Arcadio Balon coincide en que habria que
pensar en esa represa, que si dio agua a otras comunas. Y el presidente Francisco Lino ha indicado
que el Consejo Provincial de Santa Elena con su Unidad de Riego, esta pensando en un proyecto de
agua para consumo humano, bombeando y habilitando una cuenca hidrografica entre las comunas
de Julio Moreno y Sube y Baja. Al respecto, Francisco Lino cree que...
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...Una solucidn, una salida, es un canal secundario, un ramal del trasvase que pase por aqui por la
zona, sea canal abierto o tuberia. Lo mas aconsejable es una tuberia porque se minimizan los costos,
ya no sale un presupuesto tan elevado. Con eso abasteceriamos las albarradas, incluso se puede
poner una procesadora para purificar y clorificar el agua. Asi tendriamos agua permanente porque
habria agua en las tuberias, en las albarradas, para regadio, los sembrios, esa seria una salida. Esta un
proyecto que lo tiene Agrotrasvase, una institucion que la contrato el Estado a través del Ministerio
de Agricultura. Los estudios ya estan, el presupuesto ya est3; lo que pasa es que falta que el Presidente
de la Republica sumille nomas el proyecto, él tiene conocimiento de esta situacion. Yo le pongo a eso
una salida, para mi es la tnica salida, porque ponernos a perforar pozos... ya no.

Las palabras de Francisco Lino evidencian la complejidad del problema en torno al agua
en Sacachdn. Lo ideal, de acuerdo con los comuneros, seria construir un canal abierto,
porque asi los suelos se podrian irrigar, sin embargo esto es lo que menos han aceptado
las autoridades, pues su objetivo es que el agua llegue a Sacachun y no que el agua sirva
para toda la tierra de la zona. Precisamente esta propuesta resulta la menos viable para las
autoridades e instituciones, que tendrian que delimitar con técnicos e ingenieros la ruta de
lairrigacion, cuando lo mas sencillo seria dejar que esto decida la comunidad. Esta solucién
es incluso menos costosa que la de tuberia, pero hasta que no cambien las conciencias, no
hay un camino viable para ponerla en practica.

Por otra parte, hay intereses con relacion al proyecto de tuberia. No se habla solo de la tuberia
desde el trasvase, sino también de la tuberia en Sacachun, que no existe. Atras de esto, de seguro
habra empresas concretas que querran competir en una licitacién en este sentido; empresas
vinculadas a municipios y consejos provinciales, las cuales no han demostrado que les interese
resolver las problematicas desde puntos de vista holisticos, integrales, que incluyan distintos
aspectos de las poblaciones: las formas de vida, las costumbres, las percepciones del espacio, en
fin, aspectos culturales.

Primero, es necesario resolver el problema de las albarradas para que cualquier tuberia o irrigacién
pueda abastecerlas de agua.

En la actualidad hay sistemas de purificacion de agua que no atentan contra la naturaleza ni utilizan
cloros de ninguna especie. En lo que se refiere al tema del agua, como en ninguin otro, deben incluirse
las propuestas alternativas desde la ecologia y los sistemas naturales de purificacion. Sacachun es
un lugar ideal para que se desarrollen sistemas de preservacion del medioambiente, mucho menos
costosos que cualquier procesadora.

Por ello independientemente de que las instituciones que ejecuten los proyectos sean privadas
o publicas, las soluciones tienen que ser integrales, que consideren el respeto a la diversidad y la
diferencia, que incluyan estudios antropologicos, desde lineas como la Antropologia comprometida
con la vida, para garantizar un real beneficio a las comunidades. En la mayoria de los casos, los
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personeros de las instituciones que se han acercado a Sacachun, no han entendido que Ecuador
vive cambios profundos que tienden a la participacion directa de los sectores marginados y que
debe existir un trabajo interinstitucional comprometido y responsable, de lo contrario los beneficios
seran para grupos reducidos y no para toda la poblacion de Sacachuin.

El carbon, trabajo de todos

El carbon fue una actividad realizada en su momento por casi todos los comuneros de Sacachun. Esta
practica produjo por un lado un trasfondo ambiental y socioeconémico que se reflejo en la vigencia
de un modelo de desarrollo extractivista. Los pobladores empezaron a sustituir sus actividades
tradicionales para volcarse a la tala intensiva de los bosques ante la gran demanda de carbén, lo
que en gran medida generd una crisis ambiental y sostuvo la sequia intensa que afectd a toda la
peninsula de Santa Elena. El robo de San Biritute represent6 una etapa de decadencia. Para los
sacachuneiios, significo el fin de la prosperidad™®. Asi lo reconoce don Nicolas Tigrero, quien afirma
que antes si llovia y “porque sacabamos los arboles vino la sequedad, pero cuando se fue San Biritute
fue peor”. Asi se corrobora en los libros de la comuna™, donde se evidencia el tratamiento de este
temay el de la tala de arboles en distintas asambleas a partir de la década de los afios cincuenta.

156 Carolina Calero, “San Biritute: representacion simbolica del agua”, p. 11.
157 Libros que corresponden a las Actas de las asambleas desde 1952 a 1986.
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Yaen épocas precolombinas, se utilizaba lamadera de balsa para la construccion naval y el intercambio
y, durante los primeros doscientos afios de la Colonia, se requeria en los astilleros de Guayaquil de
esta y otras maderas que también se exportaban. Hasta hoy se nombran a las balsas, los guayacanes,
los laureles, los canelos, los robles, etc,, como una lejana riqueza que se ha ido perdiendo.

Se conoce ademas que, desde la Colonia, varias fueron las ordenanzas para controlar la tala de
arboles. La agresion mas intensa contra el bosque tropical seco en la peninsula de Santa Elena (y en
el area de Sacachuin) se produjo durante el siglo XX, primero con la madera que se requeria para la
construccion de durmientes del tren (1905), después con la que se necesitaba para el funcionamiento
de la nueva maquinaria del Ingenio San Carlos (1915) y en especial, a partir de 1918, cuando aparecio
la Anglo Ecuadorian QOilfields Limited, que por reglas de seguridad imponia en el campamento de
Ancon el uso obligatorio de carbon en lugar de leia™:,

Hacia 1925, la poblacion del campamento se consolida con el arribo masivo de trabajadores de
otras zonas del pais. La documentacion da cuenta que tanto el uso de carbon, que se impone en las
principales ciudades de la region, especialmente Guayaquil, como la lefia para la desalinizacion del
agua, son los principales responsables de la deforestacion.

[...] Terminada la época del cacao (1920) [...], en la PSE y en los manglares del Golfo de Guayaquil
se incremento la presion sobre la floresta con el aumento de la demanda de carbon y madera de
construccion, asi como de cascara de mangle para curtiembres [...]

[...] A partir de la década de 1950, se nota la acentuacion de los ciclos de sequia, hasta convertirse
en permanentes, asociados a la deforestacion intensiva y a la pérdida progresiva de los recursos
naturales'’.

Arcadio Balon y Flores Lino Beltran, comerciantes de maderas y carbon, indican que el carbon se
vendia a dos sucres y a dos cincuenta las pacas de guayacan, ébano, algarrobo, por eso argumentan
que “se fue la montana, por eso se fue la lluvia. La montana se fue destruyendo todito”.

La situacion se volvio tan critica que, hacia 1960, en la comuna de Sacachun se empez6 a multar
con veinte sucres por cada arbol que se derribaba de los considerados de primera necesidad, como
el ceibo y el zapote; y hasta se plante6 formular un reglamento para la elaboracién de carbén en
la zona. Con esta medida, aceptada por los comuneros, se obtuvo la aprobacion para el cobro de
importes. Las recaudaciones sirvieron para el arreglo de distintos inmuebles comunales como el
cementerio, la iglesia y la escuela. Sin embargo, hubo abusos y se establecieron comisiones para
inspeccionar los bosques, pues personas extrafas a la comuna trabajaban el carbon sin permiso; en
especial se impidio a los comuneros de Ciénaga y se controlaba la salida de este producto.

158 Silvia Alvarez, Etnicidades en la Costa ecuatoriana, 2002.
159 Silvia Alvarez, De Huancavilcas a comuneros, pp. 78-79.
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Los propios comuneros protegian el arbol de zapote de perro (Capparis angulata), que producia
una resina o goma de excelente calidad, empleada para el comercio en el mercado interno. Los
usos de este arbol eran variados, asi, los artesanos la usaban su resina como pegamento hasta
que fue sustituida por la pega plastica. La madera de este arbol era facil de tallar y se la utilizaba
artesanalmente, pero la mayoria de personas en Sacachun preferian no talarlo y solamente
sacaban la goma, pues sus frutos les servian incluso para la alimentacion del ganado porcino y
para tratamientos medicinales caseros.

El problema se dio porque hubo gente inescrupulosa que talaba el zapote de perro para lefia o
carbon, asi que se impuso una multa de cien sucres para evitarlo, pero también lleg6 la competencia
con los adhesivos y colas de resina sintética o de plastico que se impusieron en el mercado a partir
de la década de los afios cincuenta.

Era como si el robo de San Biritute significara también el cambio en sus formas de vida, en sus
trabajos y en sus fuentes de supervivencia. El modelo parecia ser homogenizar a la poblacion en un
mismo esquema de vida. El progreso y el desarrollo se desvinculaban de toda relacién armoniosa
con la naturaleza. Don Sergio Gonzalez, comunero de setenta y tres aiios, comparte sus memorias
sobre este arbol:

Uno le picaba al arbol y después de quince dias ya estaba la goma; la leche, que se decia goma.
Nosotros nos ibamos a cosechar. ‘En tal parte dejé picado tantos zapotes’, deciamos. Uno cogia
en una funda y la rellenaba y traia siquiera veinte libras y se compraba, por ejemplo, un sucre
de goma y se lo mezclaba con la pintura, agua y color. Después vino la cola, la Blancola... Todo
nos jodid a nosotros. Nosotros pobres que de eso viviamos... El arbol seguia, no se lo talaba,
solamente se le picaba la cascara del arbol. Aqui venian los compradores, se reunia como tres,
cuatro sacos y se llevaba como tres, cuatro quintales a Guayaquil a un deposito de Pedro Gando.
Ese sefior compraba de todo: cuero de venado, de tigre, de tigrillo, la goma. Y de alla venia el
hombre a comprar mas y el cosechador vivia con veinte sucres y ya se vivia unos dos dias... Era
barato en sucres, era barato de todas maneras.

En la comuna hubo controladores de bosque y desde las instituciones del Estado se les
pedia incautar todo producto forestal que no tuviera permiso. En 1979, se lleg6 a declarar
a la cordillera Chongén - Colonche como zona de reserva forestal y hasta se establecieron
planes de reforestacion, aunque luego se hizo caso omiso a esto y se continud la tala de
arboles a través de guias y permisos para sacar lefia de forma limitada y solamente de las
ramas caidas. Asi que en las asambleas de la comuna se hablaba de decomisos de lefia, de
sanciones y prohibiciones.
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La comunera Sofia Lino Reyes, de sesenta y seis afios, nos relata como vivio ella estas épocas:

Con el carbon yo misma trabajaba al hacha para criar mis hijos, y después vino la orden de
que no querian que destrozaran la madera. Mis hijos jovencitos se fueron a buscar trabajo.
Adentro, en la montaia teniamos que recoger la lefia. Le haciamos un redondo y entonces
armabamos el horno. Le armabamos con la misma lefia. Mi padre era pobre y yo tenia que
trabajar. Desde los quince afos iba a picar la lefa. Yo aprendi con mi papa y mama que picaban
lefia. Amontonabamos la lefia primero, después la poniamos a armar y después ibamos a recoger
la paja para forrarla. En el monte hay paja. Después venia la tierra para forrar el horno. Primero,
poniamos los palos. Luego, ya cogiamos la paja para poner alrededor todo y después toda la
tierra seca, con lampa lo forrabamos todo, nomas dejarle un huequito para echar la mecha para
que entrara la candela con una vara larga. Para veinte sacos de lefia, habia que estar dos semanas

quemando. Ese era el trabajo de todos.

Ya sacabamos luego el carbdn. Llenabamos los sacos y llevabamos a Guayaquil en carro. En ese
tiempo pagaban diez sucres el saco, esos paisanos que venden carbén. Y ellos ponian enfundado

para vender.

Nadie cree que yo me levantaba a las cuatro de la mafana a hacer el desayuno para salir a las seis a
la montaia a trabajar, caminando dos horas mas lejos, mas lejos. Uno dejaba prendido asi los palos
secos para que no se acercaran los tigres y los perritos que cargabamos; ellos ladraban y uno sentia y
ademas sonaba el machete. Era duro. Yo trabajé hasta hace unos afos que dejamos de hacer carbon.
Ahi los inviernos parecia que echaban a baldadas. Nosotros tumbabamos arboles grandes: asi, a pura

hacha lo mandabamos abajo. Ahi no teniamos problemas.

Como Sofia, Santo Paulino Tigrero y Vicenta Quimi también iban a fabricar carbén. Asi, ellos
iban a quemar la lefia y dormian en campamentos improvisados hasta terminar el trabajo.

Francisco Tigrero Ramirez concluye este relato con la siguiente reflexion:

Aqui entonces era bien habitado, bien montaiioso. No se hacia casi el carbon. Poco se hacia,
pero después la gente se dedicé a la tala del arbol para hacer carbén porque la vida ya se
hizo dura. Antes se cortaba la lefia en el campo. Antes, en épocas pasadas, se internaban en el
campo. Ellos hacian su horno, sacaban el carbén, llenaban su saco y asi. [Aunque] yo trabajé
el carbon, ya no me quedé interno en el campo: cogia la lefia, la sacaba en el carro y en la casa
hacia mi horno y alli atendia. Yo no hice trabajo en el campo, aqui nomas. El que se fue al campo
fue el que mas sufrié porque tenia que estar ahi, porque en cualquier momento en el horno se
podia hacer un hueco y por ahi salia la candela y si no se auxiliaba al horno, se hacia ceniza 'y de

qué valia el trabajo.
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Poblacion actual«

La comuna Sacachun se ubica en el area administrativa de la parroquia Julio Moreno, la cual a su
vez esta dentro de la delimitacion del canton Santa Elena de la provincia del mismo nombre. Sin
embargo, los datos generales que se exponen corresponden al VI Censo Nacional de Poblacion
realizado por el Instituto Nacional de Estadisticas y Censos (INEC) en el afio 2001, cuando la
organizacion politica - administrativa - territorial era diferente y Santa Elena pertenecia a la
provincia del Guayas.

Segln lo expuesto en el Sistema Integrado de Indicadores Sociales del Ecuador (SIISE), el canton
Santa Elena tiene una poblacidon que representa el 0,9% de la poblacion nacional y el 3,4% de
la provincia del Guayas. Por otro lado, la poblacién de la parroquia Julio Moreno representa
el 2% de la poblacion cantonal, siendo la parroquia con menos nimero de personas de la
provincia, aunque su area politico - administrativa no es proporcionalmente tan inferior como
su proporcion demografica, lo cual determina una baja densidad frente a las otras parroquias,
como se ilustra a continuacion:

Poblacién por parroquias - 2001

143799
= Santa Elena
Atahualpa
24638 123423 ®m Colonche
Chanduy
Manglaralto

Simon Bolivar (Julio Moreno)

12613 14.940 1,2.258

Fuente: INEC 2001. Elaboracién: Lopez 2010

En la comuna de Sacachin se detectan dos fendmenos relacionados a esta baja densidad demografica: el
envejecimiento de la poblacion y el despoblamiento o emigracion.

160 Basado en investigacion de Ricardo Lépez, Componente socioldgico, 2010.
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Para comprenderlos, se tomara en cuenta primero las caracteristicas propias de la poblacion
sacachunena, la cual presenta tres componentes o espectros sociales: el primero se refiere a los
residentes, moradores permanentes del centro poblado o principales. Se identifica a 28 familias,
que representan a 92 personas, con un promedio de 3,3 miembros por unidad familiar.

El segundo espectro son los miembros afiliados juridicamente a la comuna, los comuneros que no
necesariamente viven en el pueblo. Son 179 personas que representan a sus respectivas familias y
que, como promedio, cuentan con 3,3 miembros por familia, dando como resultado una poblacién
estimada de 629 personas.

Un tercer espectro social se considera en la segunda y tercera generacion de los residentes
principales de Sacachun, los hijos de Sacachun. Por cada familia existente, por lo menos un hijo
va a cumplir la tendencia de conformar una familia con 3,3 miembros, dando como resultado una
poblacién estimada de 629 personas. Se debe tener en cuenta que, de acuerdo con los testimonios
recogidos durante el trabajo de campo, el promedio de miembros del hogar podria llegar hasta
nueve personas, pero en la mayoria de casos se han quebrado los acercamientos familiares, por los
mismos procesos de migracion.

También se consideraron los datos del censo de 2001, en cuanto a proyeccion demografica de la
parroquia Julio Moreno, que para el aiio 2010 tendria cerca de 3.327 personas, y especificamente
para Sacachun, se puede proponer una proyeccion global no necesariamente referida a personas
nacidas y/o residentes de Sacachun, sino mas bien a personas que tienen algun vinculo social y de
derecho con la comuna, para lo cual se toman las proyecciones de poblacion de los espectros 2 y
3 (miembros afiliados e hijos de Sacachtn), ya que el espectro 1 (principales) se distribuye entre
los otros dos; dando como resultado una poblacion no menor a 1.220 personas, que significaria el
36,6% de la poblacion parroquia.

Cabe indicar que de los moradores (los principales) de Sacachin, el 86% ha nacido en el
canton Santa Elena y de esta poblacion, el 81% nacid en Sacachin o sus alrededores. Otro dato
de interés es que el 62% de la poblacion constituida por los principales y miembros afiliados
(espectros 1y 2) ha nacido en la peninsula o en el cantén Santa Elena y de esta poblacion el
50% naci6 en Sacachun.

Ademas, se debe mencionar que el levantamiento de campo incluyé laidentificacion de la poblacion
con capacidades especiales (disminucion de capacidad fisica o mental). En términos generales,
el 22,8% de la poblacion tiene algun tipo de discapacidad reconocido, incluyendo enfermedades
crénicas, como por ejemplo, artritis o reumas, entre otras. Este es un hecho importante ya que este
porcentaje supera en mucho la media cantonal (5,9%), concentrado en grupos de edad adultos
mayores (mayores de 60 afos).
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En Sacachun, los comuneros cuentan con un seguro campesino, que lo mantienen con unaaportacion
de USS 1,20 mensuales. El encargado del seguro es Francisco Tigrero, a quien se le entregan las
aportaciones, que deben estar al dia para que los beneficiarios tengan derecho a cualquier atencion
en caso de enfermedad. Es asi que, de ser necesario, los comuneros pueden ir con el recibo de cada
mes para ser atendidos en el hospital de Ancén del Instituto Ecuatoriano de Seguridad Social (IESS).

Disponen también del dispensario en Rio Verde (camino a Libertad), pero, en caso de una
emergencia grave, les autorizan el traspaso a Ancon. Adicionalmente, para situaciones de mayor
gravedad, el seguro incluye un convenio de atencion con la clinica particular Alcivar en Libertad, o si
la circunstancia lo amerita, los beneficiarios pueden tratarse en Guayaquil, sin que se les cobre nada.
Cada cierto tiempo, cuando hay mas familias afiliadas a la comuna, se abren las inscripciones, donde
va un jefe de familia (hombre o mujer, aunque por lo general son hombres; las mujeres van como
cargas), con sus hijos e hijas. A los 65 afos, los comuneros reciben una jubilacion de US$ 35,00 que
la pueden cobrar todos los meses en Libertad.

Normalmente, la poblacién adulta, conformada por personas de 15 a 65 afios, constituye el
grueso de las poblaciones; hay una disminucion natural en el segmento de la poblacion madura
(personas de 65 afos y mas); y la poblacion joven (entre 0 y 14 afios) tiende a crecer. Sin
embargo, en Sacachun, la poblaciéon joven va reduciéndose y mas bien es amplio el segmento
de personas maduras, agravado en el segmento de mujeres, donde la base de poblacion joven
se aproxima a cero.

Composicion de la poblacion por grupos de edad y por sexo, comuna Sacachin

W 0-15 15-65 = mas de 65

Fuente: SIISE 4,5. Elaboracién: Lopez 2010
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La Tasa Global de Fecundidad (TGF)®' de la provincia de Guayas en el afio 2001 (para la zona
rural) fue de 4,10, que esta por encima de la media nacional - rural (3,92), y muy por encima de
la media nacional - urbana (2,9). Asi, podemos entender que los niveles de la fecundidad en la
region peninsular han sido altos a lo largo de la ultima década, pero en el caso de Sacachun, los
neonatos han disminuido. Esto podria significar que la segunda generacion, la cual basicamente
se compone de los emigrantes, esta consolidando la familia fuera del pueblo, lo que significa
que el fendmeno de la migracion esta en un proceso avanzado.

Los hijos de los principales, de los adultos mayores que residen en Sacachun, casi todos han
emigrado. No se ha podido estimar la poblacion migrante en los ultimos afos, pero se han
recogido dos variables importantes: la primera corresponde al segmento de familiares; la mayor
parte es la segunda generacion de los hijos de Sacachun (63%), seguidos de una parte de la
primera generacion (33%) y el restante 4% lo han hecho otros familiares. En el caso de la tercera
generacion (nietos), casi la totalidad de esta poblacion ya no tiene un nexo directo con la
localidad, mas bien pertenece a un proceso de consolidacion de la familia emigrante.

Sin embargo, todos vuelven siempre a Sacachun, los fines de semana, los feriados, las vacaciones y en
especial para las fiestas de los Finados, el 2 de Noviembre. Por esta razon, en Sacachuin se mantiene
una movilidad temporal. Asi, es comun que en cada generacion, algin miembro de la familia se
traslade a otro sector o localidad para vivir o para trabajar, pero de forma itinerante.

Los testimonios con relacion al tema migratorio nos aclaran los motivos y problematicas de esta
situacion. Cecilia Gonzalez relata:

Tengo cuatro hijos, de 23, 21, 18 y 15; estan en Libertad estudiando. Vengo los lunes cuando
su papa (Vicente Lino) se va a Libertad. El martes él viene y yo me voy para alla y vengo el otro
lunes; asi andamos. Me gusta Sacachin porque aqui tengo gallinas y en Libertad no hay como.
En Sacachun es tranquilo. Son poquitos ahora. Todo aqui me gusta; me gusta vivir en Sacachdn.
Venimos todas las fiestas, el 2 de Noviembre... De aqui yo me voy a la finca, tenemos sembrado
limoén, mango, al otro lado de la loma. Mafana que ya tienen vacaciones mis niiios ya vienen y
van a la finca a recoger el maiz y mas pasamos alla...

Secundino Lino Suarez recuerda: “Estuve en Guayaquil cuarenta y dos afos. Empecé como guardian
en Miraflores. Yo caminaba toda la noche, hasta que vino un ministro de Estado que me dice: ‘Venga’
[para trabajar con él]. Me conocia toditito Guayaquil...”

Finalmente, Francia Eleuteria Gonzalez Gonzalez afirma: “Me fui cuando mis hijos estaban pequerios,
para que estudiaran... Los fines de semana vienen los muchachos y el domingo ya se van...”

161 Numero de hijos que en promedio tendrian en toda su vida reproductiva las mujeres en edades fértiles (15 a 49 afios cumplidos), si su
reproduccion transcurriera segln el patron de fecundidad observado en un determinado afo. SIISE 4,5.
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Como se refleja en los testimonios, el destino preferido de los comuneros es la ciudad. Hasta los
afos ochenta la concepcion de ciudad se concentraba en las grandes urbes como Quito, Guayaquil
y Cuenca, y como las vidas de los peninsulares han estado fuertemente ligadas a Guayaquil, este
ha sido el destino elegido. Sin embargo, después de los afios ochenta, empez6 a surgir un proceso
interesante con la presencia de otro polo de concentracion demografica que reproducia las
caracteristicas de una ciudad: Salinas, que empezaba a tener un proceso de aceleraciéon econémica
por la instalacion de infraestructura turistica.

Alavez, también se consolidan franjas urbanisticas en el sector de larefineriade Libertad y Santa Elena
mejora su infraestructura de servicios, por el relativo crecimiento de sus instituciones seccionales. A
esto se suma la cercania entre los sectores mencionados, lo que da como resultado un crecimiento
demografico constante y un atractivo como polo migratorio. Por esta razon, se consolida la nocion
de ciudad para Santa Elena y Libertad y se las prefiere como destinos para la migracion.

Por supuesto, los factores que han incidido en la migracion estan ligados a formas de estructuras
economicas y culturales relacionadas a un proyecto politico ajeno a la vida comunitaria, que
compromete a todas las comunas de la peninsula de Santa Elena y que se resume en la falta
de fuentes de ingreso, la falta de trabajo asalariado y una limitacion de recursos naturales para
la produccion agropecuaria rentable o para la conformacion de negocios autosustentables. Esta
situacion ha generado ciertas caracteristicas de un migrante tipo, es decir, que al momento de
partir, los migrantes presentan tres caracteristicas: bajo nivel académico, ocupacion especifica
(oficios), bajo nivel de ingreso y consumo, y poco acceso a un capital financiero o a alguna forma de
acumulacion. De ahi que, en la mayoria de los casos, la poblacion migrante haya ingresado a formar
parte de las masas marginales o con escaza movilidad social y econdémica.

Viviendas y arquitectura vernacula«

Los vestigios de las casas mas antiguas del Ecuador se hallan en la peninsula de Santa Elena. De la
cultura Las Vegas, por ejemplo, se hallé una zanja circular en donde estuvieron enterradas unas
viguetas de madera que formaron una cabana en forma de colmenay, en Chanduy, se ha estudiado
la existencia de unas cien casas de planta ovalada alrededor de una plazuela con dos monticulos.
De las maquetas hechas en ceramica que muestran casas o templos construidos sobre terraplenes
con pequenas escalinatas de acceso y paredes empafetadas y pintadas se infiere algo mas acerca
del pasado de la vivienda costefa. Los guancavilcas construyeron con piedras y adobes, pero en
general, las construcciones fueron en madera y cafa, con tejado de paja u hojas de palma’. Se
sabe que hasta fines del siglo XVIII no hubo variaciones en la utilizacion de materiales, pero son
muy pocos los estudios realizados en torno a la arquitectura de la Costa ecuatoriana.

162 Basado en investigacion de Kennia Quinteros, Componente arquitectdnico, 2010.
163 Holm, 2001, “El pasado vive ain...", en Karen E. Stothert, ed,, Lanzas silbadoras y otras. Contribuciones de Olaf Holm al estudio del pasado
del Ecuador, tomo |, Guayaquil, Banco Central del Ecuador, Museo Antropoldgico y de Arte Contemporaneo de Guayaquil, 2001, p. 65.
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En Sacachun se cuenta que, antes las casas eran de caia y que poco a poco fueron cambiando, en
especial a mediados del siglo XX, es decir, con las transformaciones econdmicas que tuvieron lugar
a partir del robo de San Biritute y la explotacion y comercializacion del carbon, que condujeron al
empobrecimiento y a la migracion progresiva de los pobladores mas jovenes de la comuna. Esta
realidad convirtié a Sacachun en un pueblo donde la mayoria de habitantes permanentes son los
ancianos, conocidos como principales. Ellos han sido la fuente prioritaria para la recoleccion de los
datos historicos de algunos de los inmuebles, que luego fueron cotejados con los estudios técnicos,
con el fin de determinar la época de construccion de las casas actuales y el motivo de los cambios
en algunos materiales.

En este sentido, en primer lugar, es preciso aclarar que la comuna de Sacachun esta basicamente
formada por viviendas que se han erigido a cada costado de la unica calle del pueblo; tienen
entre cuarenta y sesenta afos de construccion y todavia conservan los elementos estructurales y
arquitectonicos originales de madera de guasango (Loxopterygium guasanga).

El arbol de guasango, hoy extinguido en la zona, ha sido reconocido como afrodisiaco, pues
enciende el amor de las parejas de enamorados que se acercan a su tronco o se dejan cobijar
por su ramaje. Sin embargo, mas alla de esta tradicion, en especial, este arbol ha sido utilizado
en las construcciones costefias por su resistencia a la humedad y al tiempo y porque su olor es
un repelente natural de las culebras'.

164 Dario Guevara, Un mundo mdgico - mitico en la mitad del mundo. Folklore ecuatoriano. Quito, Imprenta Municipal, 1972, p. 233.
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Fachadas de las viviendas de Sacachin

La conformacién de los espacios dentro y fuera de las viviendas se ha generado de acuerdo con
las necesidades y actividades de los habitantes. Asi, las construcciones son rectangulares, de dos
plantas, con la fachada principal en el lado de mayor longitud. Las tablas y cafias que conformaban
inicialmente las paredes de las fachadas se han reemplazado por mamposteria dependiendo del
deterioro del material. La planta baja, que por lo general antes se mantenia como una planta libre o
con pequenos corrales, ha sido cerrada en algunos casos con paredes de mamposteria y sirve como
bodega; aqui, los vanos de las puertas se ubican en las fachadas principal y posterior y, para efectos
de ventilacion, se mantienen separaciones no mayores a diez centimetros entre los bloques de la
hilera superior de las paredes.

Las actividades del hogar, del area social y del area privada se desarrollan en la planta alta, que
mantiene una pared como division, con una puerta en el centro. En estas edificaciones, hay un
segundo bloque que sobresale de la fachada posterior para dar lugar a la cocina, cuyas paredes son
de cafa abierta o tablas y asi facilitar la ventilacion del espacio, especialmente cuando se enciende el
horno de lefa. Es en este ambiente donde se retine la familia para cocinar, para compartir la comida,
para conversar las actividades del dia y donde, finalmente, cada uno de los integrantes espera su
turno para bafarse. Esta Ultima actividad es una costumbre muy arraigada en los residentes de
Sacachun y se justifican en el hecho de que, al bafiarse en el piso de arriba, estan protegidos de los
animales rastreros y ademas pues “la madera no se pudre porque la cocina esta ventilada y se seca
rapido”.

Por ultimo, se presenta un tercer bloque que corresponde a la circulacion vertical. En la mayoria
de los casos la escalera se encuentra adosada a la fachada lateral derecha y se desarrolla en un solo
tramo que, por lo general, remata en un descanso frente a la puerta de ingreso de la planta alta.
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Guillermina Tomala Lino muestra su cocina de lefa

El lugar de la cocina es un sitio estratégico. Desde alli se obtiene una gran visibilidad a corta y larga
distancia, por lo tanto los nifios pueden ser cuidados de cualquier peligro y también se puede vigilar
lo que sucede con los animales. En la cocina, la familia se reline a conversar sobre los asuntos mas
importantes con relacion a diferentes temas. Es un lugar de encuentro, en especial para las mujeres
de distintas edades, que se apoyan y ayudan entre si para cocinar, para bainar a los mas pequefios,
para turnarse para ir a la chacra o para dar de comer y beber a los animales. En cada casa hay una
cocina de lefia y también una cocina a gas, pero la de leiia es la favorita, por el sabor que brinda a
las comidas. Las mujeres siempre se preocupan de ubicar un espacio para instalarla; son hechas de
madera y barro, como las que se muestran en las fotografias.

Sacachun posee algunas viviendas con un tipo de arquitectura vernacula que se caracterizan
por ser construidas por sus habitantes, usando materiales de la zona y manejando técnicas y
sistemas constructivos ancestrales'®.

165 Instituto Nacional de Patrimonio Cultural, Instructivo para fichas de registro e inventario. Bienes inmuebles, Quito, INPC, 2011, p. 88.



148

San Biritute: lluvia, amor y fertilidad

A fin de dar importancia a la conservacion de la arquitectura vernacula, en la comuna
de Sacachln se realizdé un estudio minucioso de sus viviendas. Se encontraron veinte y
tres inmuebles ubicados a lo largo de la calle principal. La seleccion del estudio de estas
viviendas se baso en la tipologia de las edificaciones y su sistema constructivo. Las casas
presentan una unidad formal y respeto al entorno pero corren el riesgo de ser alteradas
por laincorporacion de construcciones que no respetan la armoniay proporcion del actual
perfil del pueblo.

Estas construcciones muchas veces son el resultado de proyectos gubernamentales e institucionales
que buscan dar soluciones con lalogica de las grandes ciudades y no de las comunas o lugares rurales.
Las casas de los campesinos, como sucede en Sacachuin, siempre tienen un patio, un espacio para
los animales y para las plantas medicinales. No se concibe jamas la vida en términos de ciudadela,
de ahi que, en el contexto de Sacachun, las soluciones de viviendas masivas no funcionan porque los
campesinos, a corto o a largo plazo, las abandonaran.

Para las zonas rurales, se esperan soluciones habitacionales acordes con el espacio, el medioambiente
y la forma de vida. En los planes habitacionales urge incluir estudios antropologicos, para evitar
sucesos parecidos a lo que acontecid con las viviendas construidas por el Ministerio de Desarrollo
Urbano y Vivienda (MIDUVI) hace seis afios en Sacach(n. Asi, en ese entonces, se entregaron a los
propietarios “viviendas” que estan abandonadas, pues no tienen puertas ni ventanas, el piso es de
tierra, el techo de zinc de mala calidad y sin un lugar para un bafo o una letrina.

La inconformidad con los programas masivos de vivienda que ofrecio el MIDUVI fue evidente.
Al parecer, los beneficiarios de este programa serian los comuneros que han emigrado a otros
lugares como Guayaquil, La Libertad, Santa Elena, y no los que habitan en el pueblo. La vision
del programa es limitante porque no se compagina la forma de vivir en el campo con la vision
que se tiene en la ciudadela; de ahi que todavia sea dificil concretar este proyecto impulsado
mas por las autoridades de la comuna que por los propios comuneros residentes en el pueblo,
para quienes hay otras prioridades, como el arreglo de sus propias casas, de la escuela, del
cementerio, la solucion del acceso al agua, el asfaltado y las nuevas fuentes de trabajo.

En cuantoalas condiciones de los servicios basicos, se constaté que las casas en la actualidad
cuentan con letrinas construidas en el patio posterior. El 85% de los inmuebles dispone de
un pozo séptico para el tratamiento de aguas servidas y una letrina, algunas de las cuales
fueron construidas por el Consejo Provincial en el 2009.

En general, no hay una responsabilidad frente a la basura. En Sacachun, la gran mayoria de comuneros
desconoce el manejo de desechos plasticos contaminantes, de tal suerte que o se los quema o se los
arroja en los patios posteriores de la vivienda.
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Sacachun requiere de una estrategia de concientizacion sobre el reciclaje como un sistema de vida.
La basura es un problema para todo el Ecuador. En el caso de Sacachun, valdria la pena repensar
nuevas formas de vida con responsabilidad ecolodgica, bajo las premisas de reducir, reciclar y reutilizar
para asi convertir la basura en un recurso nuevamente aprovechable. Por esta razon, es necesario
tomar en cuenta soluciones enddgenas, integrales y ecoldgicas acordes con el contexto geografico
y cultural de Sacachun.

Si se toman en cuenta las condiciones de vida expuestas de Sacachun, se entiende de alguna manera el
deterioro de las viviendas. A esto se suma la falta de recursos econdmicos que impide a los propietarios a
realizar un mantenimiento adecuado frente a la humedad, al ataque de xil6fagos o a la fatiga del material.
El componente arquitectonico del proyecto contemplo, desde una vision multidisciplinaria, la evaluacion
de los inmuebles y la presentacion de una propuesta de mejoramiento arquitectonico, estructural y de
instalaciones, respetando la relacion forma-funcion de cada inmueble y el uso de materiales.

La tarea no ha sido facil, pero se llego a establecer que cada edificacion presenta singularidades
en el desarrollo de su volumetria, por ejemplo, en algunos casos, la fachada principal se
desarrollé en un solo plano, mientras en otros, se da forma a un pequefo retiro en planta baja,
a manera de soportal. Las edificaciones mantienen semejanzas pero también particularidades
donde se manifiestan las historias de cada una de las casas, de las personas que las construyeron
y de aquellas que han vivido y viven alli. Estos datos serviran no solo para complementar
la investigacion antropoldgica con respecto a las formas de vida, sino para el proyecto de
reconstruccion y recuperacion de estos valiosos inmuebles.

De acuerdo con el analisis general de componentes de las fachadas, se puede establecer que las
viviendas no disponen de ventanas en la planta baja, los Unicos vanos presentes son las puertasy las
claraboyas, en la parte superior de las paredes, que ayudan a la ventilacion del espacio La fachada
principal y la cocina de la planta alta disponen de vanos para ventanas y la puerta de ingreso se
ubica por lo general en una de las fachadas laterales, en el descanso de llegada de la escalera. En las
fachadas laterales y posteriores, hay pequeiios vanos de aproximadamente 20 cm x 20 cm.

La edificacion de las viviendas de Sacachuin va de la mano de las historias de vida de quienes las habitan.
Los pobladores recuerdan que los vanos o ventanas de las fachadas servian “para que los muchachos del
pueblo solo vean los rostros de las hijas del duefio de casa y asi evitar que se roben a las chicas”.

Es que el rapto o robo de la novia fue comun por estos lugares, dadas las formas estrictas de
control a las mujeres. Afortunadamente, esta situacion hoy empieza a cambiar para las mujeres
jovenes, quienes ahora asumen por si mismas su libertad, debido a las nuevas condiciones
de trabajo que tienen fuera del ambito comunal y porque estan construyendo una nueva
percepcion sobre ellas, al tiempo que rechazan los altos grados de machismo que han sido
comunes en el sector.
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No obstante, todavia hay discriminacién que se palpa mejor en la organizacion politica, cuando
se limita el trabajo de las mujeres en los cabildos y en las decisiones, pese a que son las mujeres
las que han demostrado saber administrar los recursos econémicos mucho mejor que los
varones. Las mujeres son estrictas en cuanto a rendir cuentas a la comunidad, en el sentido
comunitario que tienen las decisiones, por este motivo, cada vez quieren ganar espacios dentro
de la comunidad, conscientes de que antes era mucho mas complicado.

Asi, las mujeres tenian mas deberes que derechos y uno de esos deberes era mantener una forma
de comportamiento inequitativa con respecto a sus amigos y pretendientes. De esta forma, los
hombres podian estar afuera de la casa caida la noche, pero las mujeres, apenas se ocultaba
el sol, debian volver a su vivienda. Sin embargo, se sabe que desde los balcones y ventanas las
parejas de enamorados se enviaban cartas, aunque los padres eran estrictos y severos frente
a estos noviazgos. Empero, también hay historias como la de Sergio Gonzalez y Maria Quimi,
quienes no se contentaron con verse a escondidas a través de los pequerios vanos de las casas;
querian vivir su amor y se rebelaron a las prohibiciones. He aqui la historia que nos cuentan:

Hubo un programa aqui y habia un pueblo que se llamaba Dos Bocas porque alla llegaban
dos bocas del rio. Era un rio torrentoso y de alli venian las nifas para el programa porque
participaban recitando, otros nifios cantaban, otros la poesia. A mi sefiora no le gustaba la
poesia ni recitaciones sino cantar y cuando vinieron a presentar el programa a la escuela de
aqui de Sacachun, ella no queria participar en la recitacion y decia que no iba a cantar sin
guitarra. Ella tenia once afos y yo trece... Me vinieron a ver en la casa de mi papa. Musicos
habian bastantes aqui, pero ellos se habian ido porque tenian que trabajar. Entonces vinieron a
la escuela que entonces era de caiita y estaba donde ahora funciona la casa comunal. Vinieron
a las nueve de la mafana.

Toda la gente se habia ido a trabajar. Los compaieros nifios, que me habian visto a mi, dijeron: ‘El
nifo Sergio sabe tocar la guitarra’.

Y la profesora de Dos Bocas dice: jVayanlo a ver!
Y mi papa tenia una guitarrota y me sostenian la guitarra otros nifios; me aguantaban la guitarra.
Abrieron el telon, que era una cubierta, y ya quedaba para presentar el programa. Ya quedamos ahi

pues: yo con mi guitarra y ella. Le toqué la guitarra pues y, de ahi, ya le conoci yo a ella...

iComo aplaudia la gente!, interrumpe Maria. ‘La profesora me dijo que me habia encontrado un
e,
musico...

« . . y . « , y
Esa profesora era mi prima), aclara Sergio. ‘Ya de mas grandes nos casamos’.

‘Porque luchamos; no me dejaban ni que le vea, recuerda ella.
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Es que veian que él contaba cachos, que hacia reir y la gente decia que era zangano. Asi decia la gente.
Ahora ya no es asi; menos mal que ya los viejitos tematicos se acabaron.

‘Para casarme tuve que robarmela, continta don Sergio.

Dona Maria explica que se fue a Guayaquil para olvidarse del noviazgo pues sus padres la mandaron
alla a trabajar. “jY alla fui a verla!”, concluye Sergio. “Me la saqué”.

Cuando llegaron a Sacachun, Sergio llegoé primero a decirle a su padre que también era enojadizo.
“iMe reciben con mi mujer o no?”, les pregunté y ellos aceptaron. Ella subi6 y al final se arreglo
la situacion con las dos familias. Ocho dias después, celebraron su matrimonio civil y, mas tarde,
confirmaron sus votos en su ceremonia eclesiastica.

G f
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Sergio Gonzalez y Maria Quimi

Las casas en Sacachun fueron pensadas para la familia ampliada y por eso son grandes. Algunos
comuneros, como Martha Tomalg, incluso recuerdan los nombres de los maestros, como don Niza
que hizo la casa de la familia (y otras mas). La casa, gracias al esfuerzo de dofia Isabel Lino, acoge a
todos. La construyé como quien queria que alli cupieran hijos y nietos y hasta hoy es asi, pues en las
fiestas se llena y “parece un hospital”, como dice Martha.
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El sistema de construccion técnica aplicada por los comuneros de Sacachun tiene ciertas
particularidades. Las columnas de madera son ensambladas por medio del llamado rayo de Jupiter,
que se ubica sobre o bajo el nivel de la viga de piso. En algunas casas, para rigidizar la estructura, se
ha hecho uso de diagonales dispuestas entre las columnas esquineras y la viga de piso. Las columnas
de los ejes intermedios generalmente se cortan en la planta baja al nivel de la viga de piso y en la
planta alta se ubica otro pilar que continta en el mismo eje o se desfasa, dependiendo de la solucion
estructural que se haya escogido.

Se puede apreciar el interés que tuvieron los constructores en realizar un trabajo minucioso, que
durara mucho tiempo y con los mejores materiales posibles. Para la conformacion estructural de las
viviendas en Sacachun, se emplearon troncos de madera como elementos estructurales dispuestos
a manera de porticos. Se utilizo especialmente madera de guasango, pero también seca, guayacan y
palo de vaca, entre otras, materiales que aun se conservan y cuyo deterioro se debe especialmente
a la falta de mantenimiento.

Los componentes que sufren mayor deterioro son los entablados de paredes y pisos, siendo esta la
principal razon para que los propietarios de los inmuebles hayan reemplazado el entablado de pared
por mamposteria. El tipo de material empleado en la sustitucion de los materiales deteriorados esta
en funcién de la posibilidad econémica de la familia y de la vigencia o moda de ciertos materiales
en determinados momentos. Por ejemplo, se pueden encontrar bloques de piedra pémez y bloque
de roca trabajados de manera artesanal, bloques industrializados de piedra pomez y bloques de
piedra pomez con disefo de alto relieve. A continuacion se detalla una memoria descriptiva de los
materiales empleados en la construccion de las viviendas de Sacachun, a fin de valorar el legado de
la arquitectura vernacula que mantiene la comunidad.

Componente Descripcion del material
Estructura principal (columnasy Madera de guasango. Elementos rusticos, tronco de
vigas) madera canteado que mantiene irregularidades en partes

de la longitud del elemento.
Estructura secundaria (cuartones,
parantes, diagonales)

Estructura de cubierta (tiras 'y Las cuerdas y las tiras son elementos canteados con
correas) formas regulares en todo su desarrollo. Se emplean
variedades de madera mas comerciales.
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Componente

Descripcion del material

Paredes de mamposteria

Bloque tipo 1. Bloque ornamental fabricado
artesanalmente con arena, conchilla y cemento. Forma
regular con disefio en alto relieve que da hacia la fachada
y liso hacia el interior.

Bloque tipo 2. Bloque de piedra maciza tallado
artesanalmente de forma regular y tamano uniforme
que se obtiene de las canteras ubicadas en la peninsula.
Interior y exterior estan sin enlucir.

Bloque tipo 3. Bloque macizo de piedra pémez de forma
regular y tamafio uniforme. Interior y exterior estan sin
enlucir.

Bloque tipo 4. Bloque hueco de piedra pomez de forma
regular fabricado en moldes por procesos artesanales o
industriales.
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Componente

Descripcion del material

Paredes de madera

Tablas o tablones de madera de seca, agitiilla, jigua y en
algunos casos guasango, generalmente sin machimbre.

Moédulo de pared donde se aprecian los parantes y
travesanos. Esta vista corresponde al interior de la
vivienda.

Las tablas y la cafa abierta son los materiales que
originalmente se emplearon en las paredes y que fueron
reemplazados progresivamente por mamposteria.

Caia abierta. Médulo de pared donde se aprecian los
parantes y travesanos. Esta vista corresponde al interior
de la vivienda.

Las tablas y la cafa abierta son los materiales que
originalmente se emplearon en las paredes y fueron
reemplazados progresivamente por mamposteria.

Tablones de madera de guasango, generalmente sin
machimbre.

En la instalacion del piso se ha aprovechado toda la
longitud del tablon, es asi que unos casos se forman una
sola linea de junta; no hay un patrén en la instalacion del
piso, por lo cual las juntas y los traslapes se originan en
funcién de las dimensiones del material.
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Componente

Descripcion del material

Puertas

Las puertas son de madera y de los modelos encontrados,
uno se enmarca dentro de la tipologia para puertas de
ingreso en estas viviendas y corresponde a la puerta
panelada enmarcada por largueros y travesanos; dividida
horizontalmente por tira de madera dando lugar a formas
rectangulares de menor dimension.

Puertas - ventanas

Las puertas y ventanas son uno de los principales
componentes de fachada de planta alta en las viviendas
de la costa. Estan formadas por los siguientes elementos:

a) Antepecho con balaustres torneados,
enmarcados en la parte superior e inferior
por dos mangones biselados a ambos lados.

b) Hoja de puerta con ventana de chazas y detalle
calado en el tablero de la parte superior.

Solo tres de las viviendas del estudio realizado mantienen
este componente en sus fachadas.
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Componente

Descripcion del material

Ventanas

Al igual que en las puertas, se han encontrado algunos
disefos de ventanas, de los cuales, se hara hincapié en los
que corresponden a la tipologia de las viviendas.

a) Las ventanas de chaza fueron desapareciendo a
medida que se reemplazaron las paredes de las

fachadas o se deterioraba la madera.

b) Tablerosde maderaenmarcadosperimetralmente
con tiras, generalmente se disponia de dos hojas
de ventanas por cada vano.

Cubierta

Estructura de madera y cubierta de zinc. Generalmente
se dispone una cubierta a dos aguas, con el cumbrero
ubicado en el eje central de la planta y paralelo a la
fachada principal.
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Actividades productivas tradicionales, oficios y practicas cotidianas

El trabajo en Sacachun gira alrededor de la agricultura y la ganaderia. Estas actividades se han
transmitido durante generaciones y, por esta razén, implican un conjunto de conocimientos y
técnicas tradicionales heredadas. Gisella Gonzalez nos cuenta:

Nosotros andamos a diario con los animales. Todos los que viven aqui tienen su gallina, su chivo, su
chancho y siempre andan los animalitos rodeandonos, porque los animales conocen su ruta y van
solitos. Los animales aca son libres. Vienen a dormir nomas: siete de la noche estan llegando y cinco
de la maiana ya se estan yendo.

Con respecto al desarrollo de las actividades pecuarias productivas en Sacachun, cabe indicar que,
en julio de 2010, el MAGAP empez6 un programa de manejo de la ganaderia, tomando en cuenta
los conocimientos ancestrales heredados, pero incorporando técnicas que permitieran que dicha
actividad se convirtiera en un negocio en marcha, generador de ingresos economicos.
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Con este proposito, el MAGAP entregd cuatro reproductores (chivos) para la comuna, con la
proyeccion de desarrollar la capricultura y la elaboracion de quesos y yogur. También se intereso en
mejorar el ganado bovino criollo santaelenense a través de un centro de mejoramiento genético y
de talleres de inseminacion artificial para los comuneros. Actualmente, se esta desarrollando una
base de datos, tomando los nombres de los comuneros interesados.

Javier Freire, técnico de la Direccion Provincial Agropecuaria de Santa Elena, quien personalmente
ha visitado Sacachun en varias oportunidades y que se preocupa en forma directa por conocer
las novedades con respecto a estos temas, explica la finalidad de los programas del MAGAP en la
comunidad™®:

Es nuestro parecer que los que deben tener la técnica son los ganaderos para que ellos mismos
sepan qué es la inseminacion artificial, sepan como hacerlo y cuando hacerlo [...] Nosotros vamos
a la par con un proceso de inseminacion con ganado criollo colombiano [...] que son animales de
las mismas caracteristicas climatologicas, ambientales, parecidas a la nuestra [...] La produccion
sin mucho cuidado, con la gente campesina esta alrededor de 5 litros a 6 litros por animal. Aqui
lamentablemente, en nuestras zonas, solo tenemos una produccion de casi 3 litros promedio y, a lo
mejor, por tres meses al aio. Nosotros queremos, con el personal del Ministerio de Agricultura, que
la gente pueda ordeiar los 365 dias del afo, por ende también esta un proyecto que va a salir en
la zona de San Rafael, que es la unidad productora de pasto para apoyar al ganadero que tenga un
pasto barato, para que pueda alimentar. De eso es lo que se trata: que vuelva a ser Sacachun, y todas las
comunidades, como nos comentan, que eran productoras de leche. Elaboraban quesos criollos, quesos
que se sirven en los campos; hacian la dormida, quesillo y otros productos para consumir y vender.

La idea del Ministerio es que no se introduzcan nuevas razas a Santa Elena y que se establezca una
raza como patrimonio, a partir de los estudios de los animales que vinieron de Europa y que, a lo
largo de los afos, se adaptaron a las condiciones de la peninsula para dar lugar al ganado bovino
criollo santaelenense. Los estudios indican que si se introdujeran otras razas a la zona, se producirian
degradaciones, porque los animales no se adaptarian, cuando la idea es mejorarlos, utilizando la
experiencia colombiana con ganado de iguales caracteristicas (Harton del Valle y Romosinuano),
acostumbrado a no tener mucha agua, a ramonear, a alzar la cabeza y a arrancar ramas para comer
cierto tipo de arboles. Se quiere que el ganado criollo se mantenga y que no se pierdan sus raices.

Los estudios en el centro de mejoramiento genético se dan a conocer a través de talleres y visitas a
las diferentes comunas, donde se chequean todos los animales “con todos los ganaderos, asi tengan
uno o mil”, como dice Javier Freire, quien agrega que el manejo no se hara en forma inescrupulosa.

El trabajo se complementa con la asistencia de la doctora Luz Maria Mera, del Ministerio de Inclusion
Econdmica y Social (MIES), para el apoyo de microempresas de queso de cabra, tomando en cuenta

166 Reunion del 5 de julio de 2010.
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que en Sacachun hay ganaderia caprina criolla que quiere ser mejorada para que rinda mas en su
produccion lechera.

En el trabajo de campo, se comprobo la presencia de dos técnicos en Sacachun y zonas aledafas y
las dificultades con las que se encontraron. Entre estas dificultades se pueden sefalar la falta una
coordinacion entre la directiva de la comuna y los comuneros beneficiarios, para difundir los planes
y actividades de apoyo que ofrece el MAGAP.

En este sentido, incluso algunos comuneros estan preocupados porque al parecer no se toman en
cuenta los estudios del MAGAP y se quiere traer cualquier ganado para que se cruce con las vacas
criollas. En este caso se trataria de otros proyectos no gubernamentales que no se quiso especificar
de donde provenian, pero es claro que hay personas en Sacachin que estan dispuestas a “negociar”
otro tipo de cruces que afectarian al ganado santaelenense. Ademas, por otra parte, indican que
seria una “pérdida” puesto que el nuevo ganado no se va a adaptar, que “va a morirse”, porque no
son como los criollos que estan adaptados hace aios.

Los problemas en Sacachun deben verse en forma integral y requieren de un compromiso
participativo de la comuna, pero se ha detectado un fuerte debilitamiento de la organizacion
comunal, casi un abismo entre los miembros de la directiva y los comuneros, en especial con aquellos
que viven en Sacachun y que son quienes deben tomar las primeras decisiones frente a cualquier
hecho, propuesta o conflicto. Esto no sucede y muchos proyectos importantes se dejan de lado por
falta de participacion, de seguimiento y por desconocimiento. Se evidencia ademas que, en muchas
decisiones, priman intereses desconectados de la realidad comunal, que a la larga benefician a unos
pocos o sirven solamente de pantalla de “buena gestion” que asegura la imagen politica para las
nuevas elecciones.

Hay modos econdmicos complementarios a la agricultura y a la ganaderia, que tienen que ver con
el medioambiente y con las épocas del afo. Asi es el caso de la recoleccion del ciruelo (Spondias
mombin), llamado ovo en otros lugares del Ecuador. Este producto se recolecta una vez al afio,
entre octubre y diciembre. Los comuneros dicen que una caja de ciruelos se vende primero a cuatro
dolares a los intermediarios, pero luego este precio baja y es entonces que los comerciantes quieren
pagar un dolar por caja, lo que no representa ni siquiera el costo del transporte, por lo que los
comuneros dejan de cosecharlo. Luego, la fruta cae de los arboles, se pudre y se pierde. Los nifios son
los mas entusiastas para recoger la ciruela pero luego también se hartan. Entonces, se ha pensado en
hacer mermeladas, jaleas, cocteles, como hace la comunidad de Juntas del Pacifico, que en octubre
del 2011 participé en la feria del mercado Sauces 9, al norte de Guayaquil.

Comoesventadirecta, estosagricultoresvendenaUSDS. 16,00 la cajade 800 ciruelas, pero la diferencia
con Sacachun es que en Juntas se han organizado para desarrollar esta pequefia microempresa.
En Sacachun, nadie sabe cdmo hacer mermeladas, no tienen la menor idea del embasado ni de
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la comercializacion, asi que el poco dinero que sacan de este producto es algo momentaneo, sin
proyeccion.

También encontramos el barbasco (Jacquinia armillaris, Jacquinia arborea), del cual Francisco
Tigrero Ramirez sefala:

Hay tiempos en que esos arbolitos se cosechan, cuando llueve bastante. No sé como sera la vida de
esos arbolitos..., sera que quieren bastante agua, pero cuando no llueve mucho, no hay cosecha. En
el afo anterior, el vecino de aca al lado madrugaba con sus nietos y se traia sus seis sacos; se vendia a
quince dolar. Ahora hay muy poco. Este afio no ha habido mucho.

El barbasco, como es venenoso, se ha utilizado en Sacachun para la cura de la sarna, los piojos
y algunas ulceras. En el imaginario popular, esta asociado con la llegada de los gitanos y con el
envenenamiento del pozo, caso que se traté en temas anteriores. Desde las camaroneras envian
gente para comprar barbasco en Sacachin y en otras comunas de la region, pues se utiliza para
limpiar las piscinas de los camarones. La planta no se destruye cuando se cosechan los frutos, que
son los que se utilizan para estas actividades.

Como se ve, esta es una actividad temporal, que les permite a los comuneros obtener algun ingreso extra.

Barbasco (Jacquinia armillaris, Jacquinia arborea)
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Arcadio Balén y Angela Sudrez mantienen viva la tradicién de elaborar el pan casero en Sacachtn

En Sacachun también resalta la elaboracion de pan casero, pero es una practica que se esta perdiendo,
pues las jévenes generaciones no han continuado con la tradicién. En la actualidad esta actividad la
realizan exclusivamente Arcadio Baldn y su esposa Angela Sudrez, quienes nos cuentan su historia.
“Ya tengo dieciocho afos haciendo el pan. Mi mujer era la que sabia”, dice él y explica que la familia
de ella conocia de eso, pero también su familia y que su mujer le hizo recordar.

“Se hacia en lefa siempre”, continia Angela. “La levadura se hacia. Mi papé hace asi. Ahora se
compra la levadura; todo es moderno”.

Entonces, don Arcadio quiere explicarnos como se hacia la levadura en forma casera:

Nosotros teniamos hecho el pan de sal. Mi papa cogia dos panes de sal, cogia un poco de harina,
dos tazadas de harina, y en una lavacara le migaba bien. Y antes de migarla, le echaba medio limén,
le ponia sal. No demasiado salado, lo normal y envolvia los dos panes en eso, nada mas. Se hacia un
bultito y seglin la lavacara ese bultito tenia que llenarse. Ya estando lleno estaba para ocuparse, para
hacer el pan. Eso crecia. Asi a estas hora mas o menos [cinco de la tarde] hacia eso y ya a las cuatro
de la mafana estaba con esa levadura. Se media la harina: tantas libras de harina y se ponia para el
pan de dulce una parte y para el de sal otra parte. Recuerdo que para el tiempo de finados poniamos
unas quince libras de harina. No se hacia para vender. Esa tradicion de la levadura no segui.
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A don Arcadio le gusta conversar y explicar todo lo que tenga relacion con su vida, con sus recuerdos.
Mientras nos brinda un poco de pan, nos cuenta como construy6 el horno:

Traje los fierros de Libertad; eran ocho
varillas de hierro y presencié como las
tejian. Entonces, hice un arco dejando la
boca del horno, le dejé grande porque no
sabia hacer bien. Vino un sobrinoy con él le
hicimos como una ctpula de hierro, luego,
a eso, lo envolvi con varilla. Le hice con
ladrillo en medio, y adentro y afuera con
pura tierra hasta que lo tuve fajado... Me
quedd muy altito, puntoén... En todo caso,
la primera vez que se hace, se deja un mes
para que se seque. A las tres semanas se
trae lefa. Se principia asi, poniendo la lefia
adentro y cuando se termina, otro poco.
Hay que ver el color; se pone rosadito el
horno adentro. Ya estando rosadito ahi se
ocupa. Si usted va a hornear, tiene que ver
bien. Después, cuando ya esta curado el
horno, ya se puede hornear el pan.

Se calienta el horno cuando esta cargado

con la lefia y, cuando esta caliente, se ponen las brasas, tapadas con latas para que no le dé
directo el fuego. Se tapa la boca del horno con una lata para que no salga el fuego. En unos
tres minutos ya esta coloreando. Cuando esta demasiado caliente, en un minuto ya esta el pan,
hay que sacarlo enseguida. Uso la harina super cuatro, de trigo. Le pongo manteca un poco. Al
pan de sal se le pone un poquito de azlcar para que coja color y le dé sabor, otro saborcito, y
cuando no tengo manteca, compro huevo y ese pan me queda mas riquisimo.

Aqui habia otro panadero que vendia el pan y en tiempo de los finados un dia me dijo mi
sefiora: ‘Viejo, hagamos pan, yo he visto amasar’. Ella me dijo: ‘Amasale bien... Hagamos una
cosa: hagamos un poquito primero’, y salié bien. Lo importante es amasar bien; es lo mas
importante. Cuando es bastante se suda uno, se suda bien. El otro panadero se llama Domingo
Tumbaco.

Mujeres como Maria Quimi o Francia Gonzalez, ademas de cuidar y criar animales domésticos
y aves en particular, conocen de costura y han enseiiado a sus hijas. Esta actividad es limitada
en Sacachun, por eso, la hija de dofia Maria, que ha aprendido el oficio, trabaja en Libertad
aunque le gustaria vivir en Sacachin. Otras jovenes han aprendido a cocinar para restaurantes,
saben cortar el pelo, hacer manicura y pedicuray, aunque quisieran, tampoco pueden regresar
a Sacachun, pues de qué podrian sustentarse. Asi piensan estas comuneras que mantienen la
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tradicion de elaborar las pinganillas, que son cubrecamas, cortinas o manteles hechos con
retazos de telas, como explica Guillermina Tomala:

Se llama pinganilla porque es de distintas telas, de distintos colores. Cuando yo ya usé mi
pensamiento, ya sabia que le decian asi. Tiene que tener su explicacion... Por ejemplo, cuando
venian los muleros a vender ropa, yo le decia a mi abuelita: ‘Cémprame un vestido’, y mi abuelito
decia: “Ya esta molestando la pinganilla esta. Ya tiene vestido y todavia molesta’ Asi decia: ‘la
pinganilla’ en el sentido de que hace distintas cosas, que quiere una cosa, que quiere otra cosa...
La pinganilla por eso es de diferentes telas y colores.

Pinganilla

En Sacachun también habia sastres, uno de ellos era Francisco Tigrero, quien relata:

En las tardes me dedicaba a coser en maquina, en la sastreria; cosia pantalones, camisas. La maquina
se me quemo, eso fue hace unos siete aios... Era una casa abajo que se me quemo, faltando dos dias
para Navidad. No sé si fue mano negra o un circuito... La gente fue a ayudar y la llama gané. Hicieron
gancho pero todita se quemd; me quedé sin nada. Yo cosia bastante para el tiempo de Navidad. Ya
no es lo mismo. Ya ahora la gente se compra ropa hecha...

Por otra parte, en el pueblo otras personas también han aprendido diferentes oficios: ebanisteria, artesania,
carpinteria, albanileria, mecanica, entre otros, pero todos deben salir del pueblo para buscar trabajo en
otros lugares de la peninsula. Cuando salen, lo hacen con tristeza. Muchos, al pasar de los afios regresan,
vuelven siempre a su tierra, pero ya son los veteranos, los que ahora se han jubilado. Ahora solamente
quedan las historias que se repiten en sus hijos y nietos, como la de Sergio Gonzalez:
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Cuando ya me hice jovencito, ya no estuve aqui. Me fui a Guayaquil de catorce afios a aprender el
oficio de carpintero ebanista. Trabajé en talleres, haciendo muebles. Y me hice de compromiso y me
fui a Libertad. En Libertad, trabajé con maquinas, en talleres. Un tiempo pasé, ocho afos, haciendo
camas y después lo dejé porque ya no compraban. Antes llevaban a Cuenca, a Quito. Se hacia de
guayacan. Yo hacfa camas y se las entregaba al duefio del taller. El reunia como ochenta camas y
marchaba a Guayaquil a venderlas. Entonces, ya venia con la plata y nos pagaba a nosotros, y a la otra
semana nuevamente. Ocho afos estuve, después se quedd en nada ese trabajo.

Ya me fui a colgar puertas a los edificios, a Salinas, puertas de madera. Yo todavia estaba en todo mi
trabajo y anduve unos seis aios... Uno se protegia la nariz por el polvo pero los ojos no, de todas
maneras tenia que uno estar mirando y a veces caia ese polvo y por eso me pongo a pensar que
tengo empanada la vista... La mayor parte de la gente ya dejo ese trabajo porque se fueron de bajada
los negocios. Después ya nos vinimos de Libertad y ya dejé. Yo sé de eso, pero ahora me da nervios,
aunque si me gustaria dirigir a jovenes, pero no tengo un taller.

s

Puerta y detalle de puerta trabajada por Juan Régulo Ramirez Lino
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Todas estas actividades tradicionales y cotidianas configuran una rama de poblacion econdmica-
mente activa en la comuna de Sacachun.

Otras actividades que a los comuneros les permite conjugar su conocimiento cultural con sus
necesidades son aquellas que realizan de manera cotidiana.

El futbol representa la principal actividad deportiva de la comuna. Se lo practica como un juego
dentro del pueblo en el que participan personas de distintas edades. El deporte profesional o
de competencia se lo realiza fuera de la comuna y hay quienes que, como Oswaldo Tigrero, han
obtenido algunos trofeos, que sus padres conservan en un pequeiio altar.

El bordado es una actividad importante para las mujeres, en especial para las de mayor edad, pues
son muy habiles al momento de plasmar disefios creativos en manteles y servilletas.
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Como una actividad de las familias, observable en toda la comuna, es la elaboracién de cercas
bordadas con palos del arbol bototillo, que no tienen ninglin clavo. Estas cercas sirven tanto para
marcar linderos como para evitar que los animales entren a las chacras.

Por otra parte, una actividad que ha
quedadoen el olvido es la elaboracion
y el uso de las tinas de madera. Los
propios sacachunefos no les prestan
ya atencion pues en la comuna se
ha instaurado el uso desmedido del
plastico. Antano, en cada vivienda se
elaborabay se utilizaba la tina para el
lavado de la ropa.

Los nifos, nifas y jovenes de la
comuna aun se entusiasman en las
actividades que realizan.
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Por un lado, acompanfan en las tareas de campo y aprenden, desde la repeticion y la practica, los
conocimientos que alimentan su identidad como comuneros y, por otro lado, aprovechan los
distintos espacios de esparcimiento propios de su edad.

Nifios ayudan a Genaro Quimi a desgranar el maiz
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Creencias y leyendas

Luego de terminar sus tareas cotidianas, los pobladores de Sacachun siempre encuentran un
momento para conversar acerca de muchos temas. Los nifios y jovenes, que no estan pendientes
de la television o la Internet, sino que juegan en las calles y en el campo, también se acercan para
contar historias de sucesos o personajes sobrenaturales. En estos momentos nunca falta la alusion al
“Tintin”. Antonio Inocente Gonzalez es uno de los comuneros que mas lo nombra y embroma con
este personaje. Fue por él y por Guillermina Tomala que nos enteramos de la existencia del Tintin,
aunque luego pudimos escuchar a Martin Hermes Borbor Suarez, quien directamente se ha topado
con este ser. Asi, don Inocente inicia su relato:

El Tintin sale por aqui en tiempo de invierno. Cuando sale, va silbando... Lo ibamos a ver pero no se
lo ve o se ve en el camino su pie virado. Es como el mismo demonio... Su cosa va arrastrando, dicen
que es larguisima y va dejando una huellita. Como el demonio mismo es. Dicen que a la mujer la
pone en adormidera, se le tira al hombro y le baja, le baja a la escalera y alli le hace el amor. La mujer
no siente porque le pone en adormidera y muchas han dado a luz de eso, dicen que es feisimo. En
todos los pueblos abortan, no dan a luz. Por eso les digo: ‘{Cuidado con el Tintin porque es el mismo
demonio que anda! Es chiquito... No lo he visto, le he oido silbar nomas. Le he visto el rastro en los
caminos; deja su rastro como de gente... jPero al revés, con su cosa, con su vaina ahi arrastrando!

Luego, Santo Paulino Tigrero y Vicenta Quimi agregan:

El Tintin no se deja ver, pero es
conocido el silbo. Hay hembra vy
macho... La Tintina que se enamora
de los hombres. No lo sienten ni
hombres ni mujeres. Tintin o Tintina
le hacen coger el suefio a la persona
que necesitan. Si ha habido personas
que dan a luz unos feos, porque si,
el Tintin ha abusado. Dan a luz a los
ocho meses; nacen vivos y mueren
al instante. La cabeza puras ondas.
Nacen con el casco como cuero. Sin
pelo. Y se mueren rapidito. Y dicen
que se asoma cuando el marido es
bien celoso. Yo conocia a una sefiora
que el marido era asi y cuando nacio
no tenia asi como nosotros, sino pero
puro cuero. La Tintina les sigue si son
celosas las mujeres...

Vicenta Quimiy Santo Paulino Tigrero
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Por su parte, Guillermina Tomala cuenta lo siguiente:

En Julio Moreno, el sefior era celoso con su mujer, ese hombre si que le daba golpes a su seiiora
porque ella amanecia verde los brazos y piernas.

‘tQué pasa, por qué?”, le decia él. ;Quién te pefisca?
‘Nadie’, dice ella. ‘No tengo a nadie para que me haga esto’

Un dia se emborracha el hombre y le ataca a golpes y un dia se queda botandola. Y el Tintin silbaba,
silbaba... Ese animal como es salvaje no subio pero silbaba. Y a otro amigo que lo acompaiaba al
sefor le dice: ‘Acompafnemelo para cogerlo a ese enano’.

Se fueron a aguaitarle en la casa cuando subia a la planta alta, pero no subié el Tintin, solo daba
vueltas. El sefior se hostigd. Cada uno se fue a su casa y se subié a dormir con su mujer. Amanecio
ella con las piernas verdecitas. Ella dice: ‘Fijate como amanezco. Yo no tengo a nadie de favor ;Por qué
por gusto tl me pegas? El hombre no era el que le pegaba, era el animal que peiiisca y hace verdes
las piernas.

Y ese hombre seguia celoso. Medio tomado, otra vez dice al amigo: ‘Le agarro al hijueputa que me
pone cachos con mi mujer’. Los dos se escondieron y vio al Tintin que le iba a ver a su mujer. Y como
dicen que es chiquititito, el hombre le dice: ‘Asi te queria ver. TU me estas poniendo los cachos con
mi mujer’. Y quiso cogerlo pero por medio de las piernas se fue el Tintin silbando para la montafa.

Esa noche no pudo hacer nada. La otra noche, todo silencio, se fue hasta la luz y el sefior cargaba
una linterna y se quedaron con el amigo mirandolo. Y vio al Tintin que traia del hombro cargando
a su mujer, pero el amigo le dijo: {Quieto! porque si no tu mujer se muere. No le hagas problema’. Y
le dejo que bajara con su mujer. Ya la cogio ese animal. La subi6 otra vez y cuando subieron le dijo:
‘iZoila, levantate! ;Qué tienes? Le golpeaba la cara y reaccioné. ‘M’hija, ahora si creo que ti no me
estas traicionando. Este pendejo es el Tintin que te baja, pero yo lo voy a coger a este animal’.

Se fue a ver al amigo, andaban tomando y dicen: ‘'Vamos a ver, pongamos una botella de aguardiente
en la mesa, y le pusieron una botella de puro con vaso. Ahi el sefior, como andaba decepcionado,
miraba como todo un cristiano. El mismo Tintin se tomo el trago hasta la mitad del puro hasta que
se sacudia la cabeza y golpeaba la mesa. ‘Aqui lo vamos a coger borracho, lo cogemos borracho’ Y
ciertamente, cuando se recosto en la silla a un lado el Tintin, dicen que le cogieron a ese animal.
Como estaba borracho, lo amarraron en un palo. No le pegaron porque los ancianos decian que
no lo peguen si lo cogen, porque como es el demonio es como si le pegaran a uno mismo... Lo
amarraron en media barriga y ese animal empez6 a silbar y llegaron un poco de tintines. Vinieron
a verlo, a mirarlo, a ver qué pasaba con este Tintin que se queria salir. Y comenzaron a desatarlo los
tintines y lo sacaron y lo llevaron como a todo un borracho.

Parece que lo llevaron en el aire. Ellos creen que ese animal existe. Eso pasé hace unos veinte afios. Aqui converso
un sefior de La Barranca, en invierno, cuando pidio posada en el pueblo pues no podia pasar a Buenos Aires.
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Hay sefioras que han dado a luz eso que no es criatura humana, sino el hijo del Tintin. Y entonces,
hay que ponerlo en un trapo y tirarlo encima del cardon y ese animal entonces va a andar alrededor
del cardon dando vueltas, silba y silba. Ademas, dicen que, en la corona, el Tintin tiene un hueco y ahi
carga un polvo y eso es lo que le hace absorber a la mujer para que quede sofiada y no sienta nada.

La Tintina es igual; el hombre aparece verde. Mi suegro decia: ‘iCuidado! Ese animal puede bajarla a
usted; ese animal deja verde todo el cuerpo’ Y el secreto es la mata de la yuca que hay que ponerle
atras de la puerta. La yuca no deja entrar al Tintin. Y también me dijo mi suegro: ‘Cuando oigas silbar
al Tintin, dile: « ven aca que tengo un palo de yuca para darte en la nuca» y ni mas viene ese animal’.

Sixta Guillermina Tomala

Eso me ensefiaba mi suegro y mi papi que murié de noventa y seis afnos. Es que en medio de los
chivos o las vacas anda ese animal. Cuando silba se lo oye el silbo durisimo y eso es que esta lejos. Y
al revés, cuando silba despacito esta cerquita. Los piecitos tiene como de criatura, sin zapatos, se ve
las huellas. Camina al revés y el pie es claritito como de uno pero camina virado. Yo si ya le vi el pie
en la chacra. La huella es como el piecito de una nifiita; asi de grandecito, el pie. De mananita se ve,
cuando voy por la chacra.
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Finalmente, es Martin Hermes Borbor Suarez, de setenta y seis aiios, quien cuenta su encuentro con
el Tintin:

Hace seis afos, yo venia de la comuna Sube y Baja, cuando silbaba, porque silba, asi lejos. Cuando
ya me venia para aca, y como decian que cuando silba de lejisimos esta cerquita, yo venia precavido
bajando una loma, cuando lo veo que él venia como caminando, como pato... Y yo me asusto: jEse
es el Tintin! Se me queria meter a la orilla y yo lo atajaba, a dos lomas de aqui, yo como que lo
atajaba. Es que yo ya lo habia visto a la edad de diecisiete afios. Vi a uno jugando encima
de una vaca que estaba echada y él como que se brincaba encima... Bueno, entonces lo vi
hasta que lo atajé y se quedo alli y voy a ver qué es. Cuando me voy, veo como a dos venados
que estaban peleando y ahi si dije. ‘El cojudo este es el diablo’. Y sali volando al camino
y le escuché silbar de nuevo. Yo me persignaba y como estaba sin camisa regresé donde
estaba la camisa. Y lo vi nuevamente, pero sali corriendo porque ya me seguia. Eran las seis
y media, entre oscuro y claro porque a esa hora andan... Era desnudito, peladito, como los
venados cuando salen peladitos, la cara feisimo, las patitas para atras.

Antonio Inocente Gonzalez
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Martin Hermes Borbor y Silvina Severino

En Sacachdn también se narran otras historias que tienen como protagonistas a las aves,
confirmando asi que varias manifestaciones culturales estan directamente ligadas con
creencias y leyendas. Esta el pajaro chagui (Troglodytes aedon), por ejemplo. Cuando
aparece dentro de las casas anuncia que hay visita o que algo puede suceder, a veces
bueno, a veces malo. En algunas oportunidades, lo pudimos ver entrando por los agujeros
de los tejados. El pajaro chocotorrin es mitad colorado y mitad negro. Se trata del petirrojo
o pajaro brujo (Pyrocephalus rubinus), muy hermoso y llamativo. La comunera Maria
Quimi dice que “cuando se para el rabito donde esta uno es mala suerte y cuando se
para el pechito rojito hacia uno es de buena suerte”. Su vision es agradable y dicen que se
puede pedir un deseo cuando se lo ve. Hay otra ave que llega al pueblo para cantar cuando
alguien va a morir; al parecer se trata del halcon reidor. Hay cientos de especies de aves por
esta zona y muchas endémicas, que en el caso del turismo comunitario podrian fortalecer
el aviturismo y beneficiar a la comunidad y a la ciencia.

Existen por aqui muy pocos cocuyos, que estan en serio peligro de extincion. Uno de ellos es
el Pyrophorus noctilucus, un escarabajo de hasta tres o cuatro centimetros de longitud que, a
los dos lados del torax, tiene unas manchas que, durante la noche, irradian una luz azulada que
supera en brillo a las luciérnagas. Nafa Guille (Guillermina Tomal4) habla de ellos:
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Se ve lindo el campo, parecen ciudadelas... Esto es nada... en los tiempos de antes habia el
cocuyo con los dos ojitos adelante y atras: dos foquitos para alumbrar... Y eso cogieron los
espafoles, le cogieron y miraban como era el pajarito y querian hacer asi los carros... Los
miraron y se llevaron el animalito de aqui, porque aca habia y de ahi, decia mi papi, que
hicieron los faros de los carros.

Esinteresante lo que dice Nafia Guille porque en muchas marcas de automoviles se llama
cocuyo a las partes de los faros, guardafangos y luces de cruce, que tienen la estructura
de este insecto. Ademas, en la narracion de esta mujer, esta implicito el llamado robo
de la biodiversidad, que es, entre otras cosas, la explotacién de los recursos genéticos
(biopirateria). Esta practica fomenta, como su principal procedimiento, el hallazgo
de cédigos genéticos de distintas especies, con el proposito de convertirlas, mediante
su manipulacién, en herramientas productoras de sustancias, que si bien son utiles
para los seres humanos y para ambiente, son manejadas por grandes corporaciones
transnacionales que se apropian de su descubrimiento y de sus patentes. Esta
problematica deberia incluirse en el tema turistico y como parte de las capacitaciones
a la comuna, a fin de evitar el mal uso de la biodiversidad de Sacachun.

Los cuentos, historias y leyendas de los pueblos no solamente sirven para la recreacion,
en estos estad inherente su sistema de valores. Lo bueno y lo malo, como valores del
comportamiento moral, son categorias que las sociedades construyen a partir de sus
propios patrones o esquemas culturales. Asi, en Sacachun, cuando una persona rompe
el patrén de comportamiento solidario o de honestidad, por ejemplo, se dice que esa
persona ha vendido el alma al demonio. Esto se da cuando, en algunos casos, la gente
se enriquece sin que medie un trabajo visible o sin que los aludidos se relacionen de
forma cordial y amable con el resto. Se dice entonces que por donde vive esta gente
aparecen luces raras en la noche y que ha habido mano negra porque “no todos somos
buenos en el pueblo”.

Hay otras historias como la de la Llorona, una mujer cubierta con mantos blancos que
pasa llorando por los alrededores para asustar a los borrachos. Asi, en ese imaginario
espectral, también existe el mundo del mas all3, ligado a experiencias y visiones, como
la vela del muerto o las candelas de velas, que aparecen cuando alguien va a morir,
porque “es el alma que anda recogiendo los pasos”. Esto lo han visto no solamente
las personas de mayor edad, sino muchos jovenes de la comuna, como Sandy Tomala
y Diana Quimi. Ellas dicen que son unas “velas azules”, como “lengiiitas del fosforo.
Grandecitas pero azulitas, que van caminando suavecitas para que uno lo vea. Van
caminando despacito. Idéntico a una mechita de vela, van alumbrando...”.
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Nafa Guille también comparte su propia experiencia:

Antes de que se muera mi papi, vimos esa vela... Cuando veniamos de la chacra, era entre
claro y oscuro y las jovenes también lo vieron y preguntaron. Entonces, les dijimos que no
miren, pero venia bajando del cerro, como de la lomita bajaba. ‘Mami, caminemos rapido’,
decian ellas porque les daba miedo de esa velita.

La medicina tradicional

La medicina tradicional es una practica usada desde épocas pasadas para mantener la salud. En
este proceso se incluyen agentes, medicamentos herbarios, actividad terapéutica y uso de diverso
recursos. Uno de ellos es el uso del ritual de sanacion ligado a rezos e invocaciones'. Algunos
comuneros legitiman esta practica desde su experiencia con parteras, comadronas y curanderos.
Sofia Lino afirma:

Yo nunca fui a hospital, nada. Aca nomas, el remedio que uno tomaba cuando daba a luz era el agtiita
de ruda, de amapola. Cuando una estaba dada a luz, esos eran los remedios y asi nomas, Diosito, él
mismo le curaba.

167 Instituto Nacional de Patrimonio Cultural, Instructivo para fichas de registro e inventario. Patrimonio Cultural Inmaterial, Quito, INPC, 2011, p. 163.
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Antes habia parteras, comadronas, como la sefiora Guedita y la sefiora Honoria. Hay quienes, como
don Ambrosio Tigrero, nacieron en medio del monte y habia mucho conocimiento sobre plantas
medicinales, pero de a poco se va perdiendo y las personas jovenes casi no valoran estos saberes.
De los que no residen en forma permanente en Sacachdn, quienes visitan a sus padres o abuelos
mas continuamente, guardan como tesoro las recetas de algunas plantas y recuerdan curaciones
puntuales.

Rosa Quimi es una de las personas que todavia conserva estos saberes y que comparte su
conocimiento medicinal. Ella se sienta y nos cuenta con detenimiento su experiencia en estos temas:

El algarrobo es un santo remedio para la infeccion intestinal, es muy bueno..., porque cuando se coge
la infeccion dicen que la flora intestinal se pierde y el algarrobo la hace recuperar rapidito. Puede ser
la vainita como también puede ser la flor del algarrobo. Es un poquito amargo pero es bueno. No se
hierve; el agua ya tiene que estar hervida, eso es en infusion que se llama; se coge tres, no mas. Se las
lava bien, bien. Se las parte, se las hace chiquitas, las vainitas. Se pone en el agua y se lo tapa y se deja
ahi unos minutos hasta que coja un color amarillito. Hay que tomarselo tibiecito. Se le pone dulce
con miel de abeja y eso se lo toma. jSanto remedio! Mi hijo se me curd y hasta la fecha mi hijo no
sufre de ese mal.

Otro remedio que me hicieron para mi hijo, fue de mi tio Secundino. Cuando mi hijo tenia cuatro
afitos, era de los que sufria el resfriado y yo tenia miedo porque cuando es asi se pueden hacer
asmaticos. Mi hijo se curaba un dia de esa gripe, estaba bien dos dias a lo mucho y otra vez esa
gripe... Era una tos que se le apretaba. Yo le daba miel de abeja, lo llevaba al médico. El médico le
aplicaba la inyeccion, le daba la Terramicina, el Bisolvon, le aplicaba. A mi hijo lo hacian, jay Dios mio!,
llorar demasiado.

Un dia me vine para aca un fin de semana con mi hijito y mi tio me dice: M’hija, ;qué pasa con el
bebe?

Y yo le digo: ‘“Tio no sé qué le pasa a mi hijo, solamente vive con gripe; un airecito que le da y ya me
le da gripe’. Y eran unos mocos horribles que le salian.

Y él me dice: ‘Espera m’hija, que yo te voy a hacer un remedio, pero eso si, me vas a ayudar’.

‘Ya tio), le digo.

Y él se bajo. Yo me descuidé y él se bajo... Cogid una iguana, a la iguana la parti6. Le saco toda la
comida, todo. La desangro y todo eso. Venia apuradito con el cuerito de la iguana asi enrollado para

que el cuerito no se enfrie.

‘M’hija), dice, “apurate, desntdalo al bebe”.
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Lo desnudé, lo dejé con calzoncillitos. Vino y jplan!, me lo planté el cuero de la iguana y se lo puso
en todo el cuerpo, cubriéndolo. Lo amarro en las manitos. Todo el cuero lo amarré y con la cabeza
guindada, cosa que mi hijo miraba la cabeza por la espalda y gritaba asustado. Pero fue un santo
remedio, mi hijo nunca mas sufrié del resfriado. Yo lo llevaba a la piscina, a la playa y no se me
resfriaba mi muchacho. Ahora que es grande, medio no mas, una pequena gripesita, pero se cura
enseguidita y no esta con esa tos seca. Me le quito todo el resfriado a mi hijo y doy la gloria a mi Dios
que mi hijo no se me enfermo6 nunca mas.
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Maestra Rosa Quimi, profesora de Sacachuin

En Sacachun, para curar una enfermedad, se procura no solamente evitar los sintomas, sino llegar
a una curacion mas integral, por ello muchas veces se recurre a alternativas no aceptadas por la
ciencia occidental. Por ejemplo, Santo Paulino Tigrero y Vicenta Quimi nos contaron que, como
ya no habia curanderos en Sacachun, ellos los han buscado en otros lugares donde “las curanderas
curan con montes, preparan aguas naturales” y también hay curaciones “espirituales” en distintos

lugares, pues las madres llevan a los hijos chiquitos para curarles el espanto o “por Playas”, donde
“esta el Hermano Gregorio”.

En todo caso, la curacion se asume como una responsabilidad de toda la familia que rezard y pedira
por el enfermo, ya sea en la iglesia o en la intimidad de los hogares, en donde se acostumbra tener
altares coloridos, colocados en lugares especiales, con diferentes santos y virgenes. Alli se encienden
velas, se colocan flores y se establece la conexion con el mundo de lo sagrado.
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Altar de la familia Tigrero Quimi
La justicia

Sobre este tema es necesario que las instituciones gubernamentales y estatales tomen en cuenta lo
que sucede en la comuna para que se produzca el saneamiento de la funcion judicial, no solamente
a nivel de los centros urbanos, sino fundamentalmente en el campo, en las zonas rurales donde la
justicia esta muchas veces en manos de poderosos que defienden sus intereses. He aqui un caso
ilustrativo. Se omite el nombre de la persona para proteger su identidad. En su relato muestra esta
problematica para poder analizarla en todas sus aristas:

Vino un carro de Julio Moreno y dijo: ‘Aqui pilas porque hay un carro que se hace el daiado, pero de
Buenos Aires lo vieron entrar con cuatro personas y alla nomas habia una sola persona’

Nosotros, como a las siete de la noche nos pusimos pilas y nos fuimos en un carro para adentro.
Cuando estabamos haciendo las investigaciones, al sefior del carro que supuestamente estaba
danado, dijimos: ;Y tl qué haces aqui?
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‘Estoy danado), respondio.
{Y qué clase de dafio tienes?
‘Ven para ver’, le dijo a un comunero...

En eso que estaban viendo cuando, jpum!, sono el celular y el comunero, jpum!, se lo quito el celular.
Le llaman los compinches que estaban pelando la vaca y el otro, como estaba haciéndose el dafiado,
los otros estaban listitos con la vaca alla. Estaban a unos cinco metros adentro. Le llaman por celular.

;Qué fue?, le dicen. ‘Ponte pilas que ya estamos listos’.
Le coge el comunero y le dice: ;Donde estas?

Ya le dijeron donde estaban. Y en eso que ya el hombre quiere comenzar a correr, le cogemos y
le agarramos y lo amarramos; le atamos con una soga.

En vista de que el hombre queria ya darse a la fuga, vino otro comunero y tir6 un tiro al aire. Hizo
mal porque los otros ya se pusieron pilas, dejaron botado al animal y se fueron. Y a ese solito
lo cogimos y lo trajimos y le dabamos bofetadas, cachetadas. Nosotros le haciamos ver como a
nosotros nos gusta trabajar con la vaca, con el chancho, con el chivo, con lo que sea porque de
eso vivimos; que tenemos una vaca y un toro y ya tenemos 500, 400 ddlar para pasar nuestra
vida. Nosotros le deciamos asi, que ‘no es justo porque si a nosotros Dios nos ha dado poder,
inteligencia y manos y pies para trabajar siendo mujeres y tu que eres hombre...

Y dale y dale, lo cogimos y le amarramos con una piola mas no con alambre. Era de haberlo
amarrado con alambre para que no se rompa... Le prendimos fuego y se rompi6 la soga y él

salié. Le cogimos, le tiramos un galon de gasolina diciéndole que le ibamos a quemar.

Y él decia: ‘Mis mamacitas lindas no me quemen. jNo me quemen! Haganlo por mis hijos. jNo
me quemen que mis hijos estan pequenitos!

Y nosotros le deciamos. Si tus hijos estan pequefios, ;por qué no trabajas?

‘A mi me trajeron fletado, decia. {No me quemen! Me trajeron fletado de Petrillo mamacita...’
(;Donde sera eso? No sé donde queda ese Petrillo) “...de Petrillo me trajeron fletado a mi, de Las
Delicias me trajeron fletado. Yo no sé nada de eso. Yo no soy compinche de ellos. Yo vine fletado...

Y le regamos un galon de gasolina.

iNo me quemen!, gritaba él. j;No me quemen!
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Y las mujeres de aqui, que no tenian nada que ver, decian que por gusto van a quemar a
ese hombre, que no sean malos. Le prendimos fuego. Le prendimos fuego, pero se rompio
la piola y se tir6 bajo el carro y se revolcaba asi. Se apago, se apagd. A los dos dias, salié
todo desfigurado al carretero, pero no muri6é ese hombre y dicen que por ahi anda otra vez
queriendo robar.

Sinosotros caminabamos un poquito mas, en el mismo momento encontrabamos a los animales.
No ve que era de noche, ;donde ibamos a buscar?

Nos venimos con el ladrén ese. Ya hicimos lo que hicimos. Al otro dia, de dia, ya fuimos a ver
donde habian dejado pelado los animalitos. Ahi encontramos tres vacas despescuezadas. Todas
enteritas las vacas, con mondongo, cabeza; no tuvieron en qué llevarlo, no ve que al carro lo
tuvimos aqui. Ahi quedaron los animales, ya les habian muerto. Ya estaban listos, solamente les
habian sacado la cabeza y el mondongo y después todo estaba listo...

Lo que hacen es agarrar a las vacas, pasan al carro. Las vacas estan echadas, jpum!, le pegan
un tiro en la cabeza. Un tiro en la cabeza, la vaca ahi queda. Le cogen con la soga, la matan
enseguida. Ahi lo matan al animal. Lo matan, le cortan la cabeza y le sacan el mondongo, que es
lo mas pesado, para asi poder embarcarlo. Lo meten arriba del carro y asi se llevan. Eso fue hace
unos cinco afos mas o menos.

Si uno va a pedir ayuda al policia, el policia viene, coge al animal y se lo lleva. Lo reparten y lo
venden ellos, los policias. Por ejemplo, aqui también cogieron unos ladrones en un carro con
unas vacas vivas, se las llevaban vivas. Los ladrones dejaron botado el carro con todas las vacas
y llamamos a la policia. ;Qué es lo que hizo la policia? Vino y se llevo las vacas.

Al otro dia que estaban en La Libertad, los policias, fuimos a sacar las vacas. Tuvimos que
comprar las vacas para que nos devolvieran, ;Usted cree que eso es justo, sefiorita?

Nos hicieron llevar los hierros [los que se utilizan para herrar las vacas]. Los policias dicen que
la ley es asi, que tienen que llevar el hierro para verificar si verdaderamente uno es el duefio
[Les incautan los hierros hasta “verificarlo”. Los comuneros muchas veces deben pagar a los
policias para recuperar incluso los hierros]. Uno como loca no va a ir a reclamar pues y por eso,
ultimamente, dijimos que vamos a hacer justicia por nosotros mismos, porque los policias son
otros mafnosos. La policia no esta por el pobre; es todo para ellos.
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Festividades, religiosidad y espiritualidad

La fiesta en Sacachln esta cargada de significados, de interacciones sociales donde se dan
respuestas creadoras frente a la vida. Ademas, como la fiesta esta ligada al ritual, es el momento
en el que los seres humanos transforman los 6rdenes temporales y espaciales. Es un tiempo de
ruptura de lo cotidiano. El mismo autor Guerrero explica como este tiempo festivo es un tiempo
“insurgente”, en el sentido de que se produce una ruptura del tiempo cotidiano e incluso de la
conciencia objetiva, para dar paso al mundo de la imaginacion, al mundo donde es posible que
las cosas estén al revés'.

Muchas de las fiestas en Sacachun estan ligadas al calendario festivo catélico y quizas lo que
primero se viene a la mente es el llamado sincretismo, que sirve de explicacion a una forma
nueva, supuestamente surgida desde las concepciones religiosas precolombinas y las espafiolas,
en una especie de fusion, pero que si la analiza bien, no da cuenta de las condiciones de conflicto
en las que se dio esa fusion, como si se hubiese tratado de un “encuentro” de culturas y no de
un proceso de dominacion.

En el contexto de esta investigacion, es preciso poner en debate académico la concepciéon
de la palabra sincretismo, para no repetirla como algo ya acabado y determinante, sino para
acoger dicha palabra dentro de lo que realmente supone, de acuerdo con los analisis de varios
pensadores y antropdlogos, que incluso cuestionan la utilizacion de palabras como mestizaje
e hibridacion (que tendrian visiones esencialistas de la cultura e incluso estaticas) y prefieren
utilizar conceptos de heterogeneidad que incluyen la aceptacion de un contacto cultural
dialéctico, en donde se puede ver una lucha por el control de los significados y en muchos
casos también una usurpacion simbdlica, al decir de Patricio Guerrero, quien define esto como:

[...] el proceso mediante el cual el poder se apropia, despoja y se apodera de un recurso material
0 en este caso simbdlico, que no le pertenece sin tener derecho a ello [...]

[...] estamos hablando de un proceso concreto de robo, de despojo de bienes simbdlicos que
son producidos por otra cultura; y si... el simbolo es un constructor de sentido, el proceso de
usurpacion simbolica es un proceso de usurpacion del sentido de la accién social [...]'*

La fiesta mas importante en Sacachdn es la de los difuntos. Es la primera que nombran los
comuneros, y la que a pesar de las migraciones, las carencias y el empobrecimiento, se resignifica
cada ano. El 2 de Noviembre se resume toda la espiritualidad de este pueblo. No se requiere
la presencia de auspiciantes, de apoyos institucionales, de visitas turisticas. Ni siquiera se ha

168 Patricio Guerrero, Usurpacion simbdlica, identidad y poder. La fiesta como escenario de lucha de sentidos. Quito, Universidad Andina Simén
Bolivar, Abya-Yala, Corporacion Editora Nacional, 2004, pp. 19-22.
169 Ibidem, p. 43.
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pensado conscientemente que se trata de un patrimonio cultural inmaterial. Simplemente se lo
vive. Desde los propios testimonios de comuneros y comuneras se obtiene una idea completa
de la fiesta.

Santo Paulino Tigrero y Vicenta Quimi cuentan:

En Finados servimos mesa. Ya viene la gente como a las doce del dia. Si quieren suben a hacer el
muerto como es la costumbre que decimos nosotros... Se llama asi: vamos a hacer el muerto.
Se pone la comida para que el que quiere coma. Se va visitando de casa en casa. Se dice vamos
a hacer el muerto a tal parte y alla se va. En cada casa, cuando se pone la comida se hace la
oracion. Se pide por los difuntos para que el Seiior les dé permiso y les mande a servirse, porque
el alma sale. Se hace también la colada morada, con pasas, con pifa, fruta; se compra la harina
de maiz. Viene toda la familia.

Antonio Inocente Gonzalez describe las actividades que se realizan en Finados:

Cuando hay fiesta, Sacachin se pone llenecito. En los Difuntos... no sé, pero se dice asi. Esta es
una costumbre... Yo le pongo la mesa arriba y ahi se llama a las cuatro de la manana a todos los
difuntos. Entonces la familia viene a comer, es una costumbre y no olvidamos esa costumbre.
La mesa, que le llamamos, se cocina el primero de noviembre, es para los muertos chiquitos y
el dos para los muertos grandes. Se pone en la mesa gallina, pan, caramelos. Todo se pone; con
nata, todo.

En ese tiempo, en noviembre, ya estan pariendo las vacas y hay nata. Se retine todo el mundo.
Se hace la colada morada también. A las cuatro de la mainana se reza, se llama, se nombra a
los difuntos. No sabemos si vendran..., solo Dios sabe. Hace un tiempo salié un viejito, por el
lado de Manglaralto, diciendo que pongan mesa porque los muertos no habian salido, porque
estaban en prision, pues uno cuando muere peca en el mundo y entonces tenemos ofensa a
Dios, entonces estaban en prision y las almas no han podido venir. Todos pusimos. Hay que
creer en todas esas cosas.

Asimismo, después de que la gente viene a comer, a brindar, vamos al cementerio a rezar al Padre
Santo para que perdone, porque no somos perfectos. La gente viene desde el 30 de octubre y se
queda hasta el 2 [de Noviembre]. Se hace una fiesta también en la Glorieta, con musica, con D).

Martha Tomala anade:

En Finados viene cualquier cantidad de gente. De las casas que estan solas, los dueiios vienen a
visitar a los finados. Aqui la costumbre es poner mesa. Aqui preparamos la mejor comida que
le gustaba a la persona fallecida, por ejemplo, a mi mami lo que mas le gustaba es el arroz con
leche, tallarin, el caldo de gallina criolla; nosotros preparamos eso a las cinco de la manana.
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Nos levantamos a cocinar el dia 31 de octubre para amanecer primero de noviembre y el
primero para amanecer 2; son dos dias. Ponemos la mesa... Antes de que se muriera mi mami,
ellalloraba de que no queria morir porque sus hijos después se iban a ir al cielo sin comer y yo le
hice una promesa a mi mami, le decia: ‘No mamita, si en caso tu llegas a fallecer, sea como sea,
mas que sea un pan le vamos a poner en la mesa’, y asi preparamos, con toda fruta, mantel. Se
pone mango, se pone naranja, se pone sandia, se pone caramelos, se pone chupetes, lo que mas
pueda en frutas, en golosinas, el pan...

Cocinamos desde las cinco de la mafana y, a las once, la gente viene asi a pedir la comida,
pues la costumbre de nosotros es regalarle la comida. La gente viene y dice: ‘A ver, angeles
somos, del cielo venimos, pan pedimos’, ‘A ver, buenas tardes, angeles somos, del cielo
venimos, pan pedimos’. Ya con esa frase se les hace pasar: ‘Tome asiento’, ‘Siéntese’, ‘Espere
un momento pues hay otra familia que esta comiendo’ Salen ellos, luego le calentamos un
poquito porque nunca nos gusta servir frio. Le calentamos un poquito en el horno y ya le
servimos. Le damos su pan, su caramelo, su comida; ya se van. Se van ellos, suben otros y asi
hasta que se termine la comida.

Nosotros tenemos que cocinar. Terminamos la mesa y vamos a otra casa; ‘Angeles somos, del
cielo venimos, pan pedimos’ De ahi vamos al cementerio a hacerle una oracién al papa, a la
mama, llevandole un ramito de flores para adornar el cementerio, barrerle la tumba, hasta el
otro dia. El otro dia, otra vez a cocinar, a ponerle una florcita, hacerle una oraciéon y a pedirles la
bendicion para sus hijos y sus nietos. Nosotros hacemos oracion en la mesa.

Antes de poner la mesa, tiendo el mantel. Lo que primero pongo en la mesa son los panes y ahi
comienzo a hacer mi oracion, a pedirle a papito Dios en voz alta que bendiga lo que vamos a
poner, que nos dé fuerza para que este afio que viene hacer lo mismo y llamarle a mi papi, a mi
mami, porque son muertos mis papas; al padre de mi hijo, a mi fiafia, al esposo de mi fiafia, a mi
sobrino, a los que tenemos muertos, sobrinos, cuiada, hermanos, abuelito, abuelita. Decimos
asi: ‘Sefior, T eres el Unico que sabes si esto es una demostracion antigua. Solamente Tu lo
sabes, pero lo Unico que te digo es que estoy llamando a mis familiares, papa, mama. Tu eres el
Unico que sabes si les das permiso. Dales permiso, Sefior, para que vengan aqui; qué sé yo, ellos
comeran, no comeran’.

Es una reliquia que nosotros tenemos aqui de todos los afios, una tradicion, y eso es lo que
digo ahi en la mesa; yo me encargo de eso. Luego terminamos de cocinar, todo el mundo se
sienta y estamos recibiendo a las personas que llegan. Y después viene una orquesta, el 2,
y de noche se hace la fiesta: el baile. Se toma bastante cerveza, muy poco el trago, aqui no,
bastante cerveza si.
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Mesa de los difuntos

Otra fiesta importante es la de los patronos del pueblo: San Jeronimo y Santo Domingo, cuyas
imagenes estan en la iglesia y que antiguamente las tenian los mayordomos. La fiesta se celebra el
30 de septiembre y en la actualidad, cuando este dia cae entre lunes y viernes, se procura realizarla
el fin de semana. Se retinen todos los comuneros de Sacachin y de comunas aledanas. Se realizan
juegos, concursos, musica y baile.

Las autoridades del cabildo son las que organizan esta fiesta, al contrario de la fiesta del 2 de
Noviembre que esta organizada por cada una de las familias. En las celebraciones de septiembre se
sabe que se invierten muchos fondos de la comuna. En alguna ocasion, cuando Gloria Tomala fue
vicepresidenta del cabildo, ella tomé a su cargo la cuestion de los recursos econdémicos e involucréd
para ello a muchas mujeres de la comuna y explica que fue el tnico afio cuando no hubo faltante
en las cuentas. Es que, nos confesé que los varones, ya picados con el alcohol, empezaban a brindar
bebidas y comidas a distintas personas con cargo a la comuna y luego lo ponian como faltante.
Doia Gloria no permitié que esto sucediera y por eso, para ella, las mujeres son quienes deben
administrar el dinero, porque son mas responsables que los hombres.
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Asimismo, para el Dia de la Madre, son las mujeres las que organizan los diferentes eventos, las
que aportan econdmicamente, quienes preparan el programa y el espacio. Cabe destacar que
la generacion mas joven es la que mas se entusiasma con los eventos de la comuna. Son los
hijos de los veteranos o principales, que a su vez ahora tienen hijos pequefios o muy jovenes. Su
vida transcurre entre Sacachun y los lugares de sus residencias, por ejemplo, entre La Libertad,
Guayaquil o Santa Elena.

Las festividades y las actividades cotidianas son espacios idoneos para identificar los roles
existentes entre los hombres y las mujeres de la comuna. Muchas veces estas relaciones no
son equitativas y reflejan un modelo machista naturalizado histéricamente. Sacachun no es la
excepcion.

Las mujeres son las que mas se preocupan por la comuna. Distribuyen su tiempo entre el trabajo
de la casa, su trabajo remunerado a medio tiempo para completar el presupuesto familiar,
las visitas a sus padres y abuelos y el cuidado de las chacras familiares y de los animales en
Sacachun, al menos una o dos veces por semana.

Las mujeres son las que llevan y traen noticias de parientes y amigos, las que se enteran de los
problemas, de las mejoras, de los nuevos proyectos posibles, de lo que sucede con la siembray
la cosecha, o de si algn animal se enferm6 o ha desaparecido. Conocen de las necesidades de
servicios. Estan al tanto de las albarradas o los pozos. Entienden de ello pese a que muchas no
han estudiado en la universidad. Ellas hablan de que si existe machismo y de que en el cabildo
no se las toma en cuenta.

Una de estas comuneras cuenta que la llamaron para una reunién con el presidente de la
comuna. Ella estaba contenta, al fin podria hacer algo por su pueblo. Cuando, joh sorpresal, le
pasaron una carta de la Federacion de Comunas en la que se pedia que en Sacachin eligieran la
reina de Sacachun para que participara en el concurso de la reina de las comunas. Esta mujer
se enojo. En varias ocasiones, ella habia participado para las mejoras en la comuna. Siempre que
habia invitaciones para participar en talleres de agricultura o de capacitaciones diversas, ella
queria asistir y no siempre era tomada en cuenta y ahora le pedian eso. Asi que respondio: “Aqui
hay necesidad de agua. Aqui, primero hay que solucionar los problemas de la falta de escuela 'y
de trabajo. Aqui todas somos reinas. No me molesten, ponganse serios...”

Lo que ademas cuestionaba esta persona es que eran los hombres los que organizaban todas
estas cosas y que encima pedian “viaticos” por todo. Nos confeso, y esto lo testimoniaron
otras personas también, que en las asambleas que la comuna realiza una vez por mes, la
directiva presenta el rubro viaticos, que en los ultimos meses llegaba a USD$ 800.00. Para
muchos comuneros no quedan claros estos gastos, pues no hay claridad en los comprobantes
respectivos. Es como si solamente por ser parte de la directiva de la comuna se tendria que
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aceptar cualquier cosa que se propone. En muchas ocasiones hay invitaciones para participar
en seminarios sobre temas del campo y de comercializacion de productos, que son organizados
por varios organismos privados, estatales o de gobiernos locales, y se invita a dedo. Casi nunca
se toma en cuenta a las mujeres, ni siquiera se les pregunta.

Asi es que en cualquier programa o proyecto de distinta indole, y en el de turismo en especial,
son las mujeres quienes mas pueden trabajar, las que conocen las historias, los caminos, las
hierbas medicinales; las que llevan la fuerza para la revitalizacion cultural comunitaria.

En el Dia de la Madre, por ejemplo, no se preocuparon las mujeres solamente del aguinaldo a las
madres, sino de la union de la comunidad, de que participaran los niflos y los jovenes, de que se
diera valor a las expresiones artisticas. Gisella Gonzalez comparte su vivencia:

Haciamosun programa, cualquier nimero parareirnos. El sabado después de bailar,empezabamos
con serenata que les dabamos a las mamas, los jovenes. Nos decian los lagarteros. Aqui se
baila los sanjuanitos, luego las cumbias. Aca bailan todos los sanjuanitos y nos amaneciamos
bailando.

En una ocasion, era la primera vez que mi tia iba a cantar en publico. Y la gente de aca, como es
un poco timida, le deciamos: ‘Tienes que cantar tia) y ella dijo que si: ‘Voy a cantar’. Como dicen
que para afinar la voz hay que tomarse un traguito de puro, ella estuvo toma y toma. Y cuando
canto, ya estaba borracha y seguia y seguia cantando. Todos se reian y se acuerdan cada vez que
le dicen que cante; la molestamos diciendo: ‘No, porque ella para afinar la voz se manda media
botella de puro’.

Otro afo, a las dos de la mafana de amanecer el domingo, se nos fue la luz, y a alguien se le
ocurrié poner los carros todos alrededor y todos encendieron los carros y ya hubo luz. Agotaron
como tres baterias de los carros; nos quedamos hasta el amanecer. Se elegia a la mama simbolo,
haciamos obras teatrales; nosotras mismas interpretabamos cuando los hijos son vagos, cuando
no le hacen caso ala mama, nos disfrazabamos. El sabado en la mafiana todo el mundo amanecia
aqui y ese dia organizabamos todo.

El problema con el que se toparon las organizadoras es que algunas personas en la comuna, y
en especial mujeres que participaban directamente en la organizacion, “cambiaron de religion’
o ‘se hicieron hermanitos’, como dicen en el pueblo. Otros, por su parte argumentan que ‘los
convencieron en Guayaquil porque aqui en Sacachun, no hay’. Por esta razon, estas festividades
se dejaron de realizar desde hace cinco afos.

Esto nos lleva a una profunda reflexion y cuestionamiento. Al preguntarles qué religion es esa
que no les deja ni bailar ni cantar a sus fieles a menos que sea dentro del grupo religioso, no
supieron responder. Su Unica respuesta es que ahora eran “hermanitos”.
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Los testimonios se refieren a iglesias evangélicas, pues algunas de estas tienen este tipo de
prohibiciones, que atentan contra la expresion humana que se da en todas las culturas del
mundo, como el baile y la danza u otras expresiones artisticas.

La musica es lo que mas llega a las comunas como Sacachun. Aqui hay una larga tradicion de
cantantes, pues desde nifos cultivan este arte que requiere de capacitacion y de compartir con
artistas y grupos para mejorar. Desde los mas chiquitos cantan:

Sol, solecito, caliéntame un poquito

por hoy y por mafana, por toda la semana.

Luna lunera cascabelera,

cinco pollitos y una ternera.

Caracol, caracol, a la una sale el sol,
sale la noche tocando el tambor

con una cuchara Yy con un tenedor.

Las personas mayores, como don Sergio Gonzalez, Maria Quimi y Guillermina Tomala, suelen
reunirse por las tardes para cantar. Don Sergio saca su guitarra y las dos mujeres traen sus
cuadernos donde tienen anotadas las letras de pasillos antiguos, que seguramente son
desconocidos por los musicos de renombre. Ellas han escrito estas letras desde que eran bien
jovencitas y las han guardado como tesoro y saben de su valia. En las fiestas de la comuna o en
otras reuniones en diferentes localidades de la region, con motivo de eventos y celebraciones,
ellos siempre son invitados para cantar.

También los sacachunefos celebran la Pascua o Semana Santa. Flora Rodriguez describe como
se desarrolla esta festividad en Sacachun:

Se hace el via crucis, los rezos en la iglesia todos los dias. El Viernes Santo nos reunimos
todos en la iglesia en la tarde. A eso de las dos, se hace la caminata, se lleva una cruz
para cargarla hasta mas alla del cementerio, cantando, rezando. Se come una comida
suave, pero no carne.
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Flora Rodriguez junto a su esposo Floreslino Beltran
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Por su parte, Maria Quimi recuerda que antes, en los tiempos de la Pascua “era malo lechar las
vacas, salir a jugar hasta la noche” y que los viejos contaban que muchas cosas no se podia hacer
durante esos dias. Para ella es bueno que los tiempos hayan cambiado, que los padres no sean
tan incomprensivos con los hijos y que todo sea mas libre. “Antes”, dice, “no teniamos servicios
higiénicos. Antes se criaban las muchachas asi nomas y se iban por el monte y les hacian asustar las
visiones, pero ahora no, porque ya hay tanta claridad, que el malo se va para afuera... ;O sera porque
antes la gente se criaba y no rezaba?..”

En Sacachun, no se celebran mucho los cumpleaiios, pero si el cumplearios de la comuna que es el
11 de diciembre. Como dice Agripina Lino, “entonces hacen su media fiestita con musica, bailan,
toman y asi se divierten”. Ademas, en el pueblo también se organizan fiestas para los bautizos, como
lo confirma Maria Quimi en el siguiente testimonio:

Los llevo al cura a los nifios y los hago bautizar. Invito a las familias del pueblo y hacemos comelona. Se nombra
padrino y madrina, aqui a las amistades, por ejemplo, mi compadre Inocente es mi compadre, pues le cargué a la hija.
Yo le di el ternito del bautismo. Segtin sea mujer u hombre, esa es la costumbre: el ternito del bautismo. También se
hacia la primera comunidn y siguen haciendo los que se han ido; los quince afios también... de mi nieta no vi, sino
que me contaron. Dicen que buscaron un sitio arrendado y dan preparado todo, con toda la comida cocinada para
la cantidad de personas que tienen invitados. Ella contraté una orquesta, amigos de mis hijos, y por eso le cobraron
nomas quinientos dolares, porque cuesta seiscientos, setecientos. Se hace vestido rosado, los zapatos...

Otra fiesta renombrada es la de Navidad. Pero como en todo, esto ha ido cambiando, porque las
expresiones culturales no son ni pueden ser estaticas. Estas se transforman, adquieren y asumen
nuevos elementos, incluso ahora estan presentes las nuevas tecnologias, porque ya no es solamente
la banda o la orquesta, ahora también es importante el disco movil, el D) y la creatividad de la gente
que se renueva siempre. Por eso, antes, como cuenta Guillermina Tomala todavia se celebraba esta
festividad: “Se representaba el nacimiento viviente, se cantaba los villancicos, no los que salen en la
radio, sino los antiguos”.

Maria Quimi también recuerda que en otro tiempo celebraban al Nifiito:

Se bailaba asi, cogido de la cintura, puesto corona y sombrero. Asi se hacia antes. El duefio del santito es mi
primo. Primero eran mis tios y ahora él ha quedado ahi, Nicolas. Ahi esta el santito adentro. Ahora se hace la
fiestita y se hace la noche del veinticuatro y traen regalos para los nifios chiquitos y ahi, por acompanarles, mis
nietitos me dan regalos. Ella, mi nieta, si baila las pastoras. Se disfrazan, nos ponemos batas anchas para bailar.

Ahi canto; yo les ensefio los cantitos. Se come seco de chivo. Se retinen entre todos.

Entonces, Gisella completa la narracion:

Nosotros organizamos la Navidad, en reemplazo de lo que organizabamos el dia de la mama. Ya lo venimos haciendo
desde hace seis afios, desde que la abuela murié. Antes todos se iban del pueblo en Navidad y como ella no queria
irse, nosotros si veniamos pero era muy triste aqui porque no habia nadie para celebrar. Los villancicos los cantamos.
Ahora la gente viene de afuera y es una fiesta grande que nos ha costado como seis afos revivirla.
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Primero, en la maiana, todos andan ocupados arreglando sus cosas. Ya en la noche, comienza con la misa a
las ocho y van luego bailando las pastoras de casa en casa, desde las mas pequeiiitas hasta las mas grandes,
que tenemos que ponernos faldas y también las veteranas. Las que no quieren salir son montubias. No quieren
salir, nosotras les decimos: ‘No tienen que ser montubias, vengan a bailar’. Hacemos la posada con el Nifio Dios,
cantando y bailando, se da la vuelta todo el pueblo, saliendo por la iglesia, de punta a punta, en todas las casas
y entonces se hace el programa. Se pone las sillas alrededor del pesebre grande.

Bailan las pastoras mas chiquitas, luego las pastoras medianas y las pastoras mas viejas, pero no con pantalon.
Hay que ponerse una falda, un vestido y se nos ve raras porque nosotros que somos juventud andamos con
pantalén. Buscamos una falda larga. Nos hacemos una corona con papel dorado brilloso. Con la guitarra son
los villancicos.

Mientras bailan las mas viejas, las chiquitas bailan y al revés. Este afio bailamos el baile de la Chica linda (la
que canta Julio Jaramillo: ‘Chica linda..."). A los chiquititos los vestimos de Papa Noel. Se hace la oracién, un
pequeno brindis para el Nifio Dios, con cola porque no nos da para mas. Se les da un platito de comida (pollo)
a los presentes, hasta las doce de la noche, y luego la entrega de juguetes a los nifios: un juguetito a cada uno;
a cada mama una canasta de viveres, que promueven las chicas que trabajan en Guayaquil. Esto no lo organiza

la comuna, la directiva, esto es entre las familias.

Para el 31 de diciembre y el 1 de enero, de nuevo el pueblo queda un poco triste. La gente prefiere ir
a La Libertad o a Guayaquil para ver los arios viejos, los mufiecos que se hacen en todo el Ecuador y
que representan a personajes de la vida cotidiana o publicos para quemarlos a las doce de la noche
del fin del afo. “Es que cuando se van a quemar el afio viejo a otro lado, de alla vienen nuevos”, dicen
los comuneros. “Antes”, comentan, “los afios viejos representaban a los hombres celosos; les hacian
con las mechas tirandose para que dejaran de pelear y ahi los quemaban”. Pero esto también tiende
a cambiar y nuevamente son las jovenes quienes enriquecen esta fiesta para que la gente regrese
mas al pueblo.

Una fiesta que si ha desaparecido es la de Las Cruces, el 3 de mayo, cuyo origen data de la época
de Constantino | el Grande (272 - 337 d. C.), quien, luego de haber tenido la vision de la cruz en la
que habia sido crucificado Cristo y de convertirse al cristianismo, envié a su madre (Santa Elena) a
Jerusalén para hallar dicha cruz que, dicen, curaba a los enfermos. Se establecié desde entonces la
veneracion a la Santa Cruz. En Espafa se celebra hasta hoy con procesiones, adornos de cruces y
bandas musicales.

Esta celebracion debio haber llegado al actual Ecuador en los primeros afios de la Colonia y tuvo gran
acogida por parte de los indigenas pues es una fiesta con mucho colorido y alegria. En la actualidad,
todavia se celebra, especialmente en la provincia del Azuay pero debido a que la liturgia cristiana
reemplazoé esta festividad por la de la Exaltacion de la Cruz, el 14 de septiembre, a la festividad de
mayo ya no se le dio importancia. Sin embargo, para el mes de mayo, quedaron las costumbres y
tradiciones de celebrar esta fecha con grandes bailes y fiestas. En Sacachn, desde la vispera habia
misas, bailes, musica y se aprovechaba para brindar por San Biritute, por lo que, cuando se robaron
este santo, los comuneros dejaron de celebrar.
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El tamarindo milenario que se encuentra en el centro del pueblo es el testigo de las festividades en Sacachtn
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Todas las fiestas siempre han sido acompaiadas por misas. La gran mayoria indica que profesa la fe
catolica e incluso han organizado grupos para rezar el Rosario o para hacer novenas. Como no hay
un cura, los veteranos se encargan de organizar todo. Empiezan las oraciones a las ocho de la noche
y se alargan hasta las diez. En estas ocasiones combinan con cantos y don Sergio Gonzalez toca la
guitarra. Les gusta mucho esto porque es un momento para reunirse, para compartir y para cantar
pues, de esta manera, preparan y repasan las canciones.

La iglesia es cuidada por este grupo de personas que se turnan para arreglar el espacio, barrer y
limpiar el polvo. Ultimamente, los fieles se encuentran tristes porque el techo esté lleno de agujeros
y cada vez que piden que se lo arregle, en el cabildo le dan largas al asunto. “No es que no sean
catolicos”, explican, “lo que pasa es que no todos vienen a la iglesia”. Sin embargo, eso no evita que
haya un problema real de conservacion del edificio, que fue hecho en grandes mingas y con el aporte
de muchos comuneros, durante muchas décadas.

Los comuneros consideran que es importante tener fondos para arreglar tanto la iglesia como el
cementerio, pero que en los presupuestos de la comuna no constan estas partidas y, cada afio que
pasa, los dos lugares se deterioran mas y mas. “Es muy triste”, dicen y explican que cuando llueve la
iglesia se inunda y en el cementerio las cruces se caen.

A lo largo de la investigacion se ha verificado la necesidad de realizar un mantenimiento adecuado a la
iglesia y a la casa comunal, que por tradicion han servido como espacios para reuniones y encuentros
familiares y comunitarios. El cementerio, por ejemplo, es un referente importante en la identidad de la
comuna, no solamente por el 2 de Noviembre, sino porque a lo largo del afo, las personas visitan las
tumbas, dejan coronas y flores, ademas de compartir con sus familiares los aniversarios de muerte de sus
parientes, convirtiéndose este en momento preciso para que las familias regresen al pueblo.

Familia de Sacachun visitando a sus difuntos
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Cuando se indagd acerca del papel de los sacerdotes en Sacachun, se indicé que ellos nunca se
habian preocupado de los fieles, que eso ocurria desde hace muchos arnos, pues en el tiempo
de los abuelos también sucedia lo mismo; a los curas habia que pagarles para que llegaran. Y lo
peor de todo es que sin haber tenido un contacto real con la comunidad, estos sacerdotes se
atrevieron a tildarlos de paganos y de idolatras, cuando quisieron llevarse a San Biritute. Eso es
lo a veces expresan con enojo en el pueblo. Asi, todos en general echan la culpa a los curas de
haberse llevado el monolito.

Esta situacion se comprueba precisamente en una misa de aniversario del difunto Julio Tigrero Lino, a
la cual asistio todo el pueblo, tanto familiares como comuneros. Al respecto, Flora Rodriguez afirma:

Aca no se celebra la misa porque no vienen los curitas. Otros afos venian unas monijitas, este afo
no vinieron. El cura cuando viene es porque le llaman cuando se va a hacer una misa de difuntos;
cuando le pagan... Veinte dolares hay que pagarle; viene de Cerecita, mas alla. Es diacono y uno tiene
que pagarle para que venga. Se le llama por teléfono y se pone de acuerdo. Cuando va a venir hay
que tenerle lista la plata para que él venga. Cuando hay un aniversario o en los difuntos le llaman
para que venga.

Aqui es preciso un pequefo paréntesis para indicar que la Iglesia ha sido la que mas se ha opuesto
al retorno de San Biritute y, sin embargo, no ha asumido su responsabilidad frente a la propia fe
catolica. Si el Estado y los gobiernos locales han olvidado a estos seres humanos, también lo ha
hecho la Iglesia, que sin embargo quiere ejercer un poder en las decisiones que no son de indole
religiosa, sino de un legado, de una herencia, de un patrimonio.

El propio Olaf Holm detectd esta problematica cuando, en 1993, dijo: “Si algo anda mal en Zacachun,
la culpa tienen los poderes publicos y la Iglesia porque el recinto esta abandonado, y si los pobladores
tendran la posibilidad de oir una misa dominical, esta sera cuando mas, una vez al afno”".

Uno de los comuneros, que prefirié no revelar su nombre, explica que como en la iglesia hay dos
santos, San Jerébnimo y Santo Domingo, se han producido problemas porque:

El cura s6lo queria darle la misa a uno... eso porque queria que le paguen mas. Para mi, los curas
son mandados y no entendemos por qué cobran la misa de las imagenes; no deberian cobrar.
Ademas, hay la ofrenda en toda misa pero aca el cura se lleva la ofrenda y uno no puede decir
nada. Esa ofrenda es para la iglesia. Si uno quiere decir una misa lo llamay cobra veinte dolar por
eso. Después, se le da la comida y se va. Ese man tiene orden de hacer una misa cada domingo...
Cuando viene dice que tiene orden, pero va solo a la parroquia (a Julio Moreno) pero no se
queda por aqui.

170 Carta de Olaf Holm, dirigida a la Dra. Ana Rodriguez de Gomez, directora del Departamento de Educacion y Cultura del Municipio de
Guayaquil, 11 de agosto de 1993. Ver anexo 2.
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Iglesia de Sacachiin

Asimismo, otro comunero relata que los exvotos que tiene Santo Domingo en su urna no estan
completos, que esas “eran ofrendas de la gente”, que “con esas se pedia algun milagro”. Eran
“munfequitos de plata y de acero y monedas, también billetes”. Y afadieron otras personas que “eso
ha sido ahora poco que se llevo el cura los billetes”, que “el cura vino en los ochenta de Cerecita,
donde vive”, que “el cura se llama Luis Villamar”. Por ultimo, otro comunero manifiesta: “yo me fui
en el setenta y regresé en el afio 1996 y ya estaba ese cura. Ya decia la gente que el cura se lleva todas
las ofrendas... Llenecita la iglesia, es bastantita ofrenda, y todo se les llevaba y nada para la iglesia”.

Tomando consciencia de esta problematica, se entrevistd a Luis Villamar para conocer su version.
Esta entrevista se la realizé luego de compartir una misa con los comuneros, en donde no hubo
la consagracion propia de este ritual, precisamente porque Villamar no es un sacerdote sino un
diacono. Sobre estos hechos, el diacono Luis Villamar ofrecié su propia version:

Doy clase en el colegio, en Cerecita, vivo ahi los cinco dias y salgo ya los viernes en la noche. Tengo
por aqui veintidds afos. El sefior arzobispo, en ese entonces Bernardino [Bernardino Echeverria], me
dio encargo de la parroquia hasta que haya sacerdote. Hay escases de sacerdotes; no ha habido esa
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oportunidad de que hayan sacerdotes. Solamente de la vicaria me envian cada mes, para que
confiese y celebre una misa cada mes, y por eso no consagré la misa, porque el diacono no tiene
la facultad para consagrar, pero tampoco el arzobispo quiere que el pueblo quede abandonado
y por eso la presencia del didacono. No es que reemplaza al sacerdote, pero ayuda a mantener la
fe del pueblo.

Cuando vine, habia una iglesia viejita. El vicario, monsefior Maldonado'”’, envi6é un maestro para
que haga el presupuesto. Esto tiene mas o menos casi unos quince afos, esta iglesia nueva. Aqui
piden ayuda a los mismos ciudadanos nativos de aqui, que viven en La Libertad, Santa Elena;
piden ayuda para su pueblo, una parte de aqui y otra parte dio la vicaria.

Aqui la fiesta es San Jerénimo, y se hace una sola con Santo Domingo, a veces el sabado por la
noche a Santo Domingo y a la Virgen, pero San Jeronimo es el patrono principal. Con todo esto
tratamos de ayudar un poco al pueblo...

Al didcono le da la Iglesia catélica una ayuda econdmica; nos ayudan con un vehiculo, los gastos
salen de nosotros mismos... Yo recojo las ofrendas para medio en algo... porque ni siquiera para
el combustible... Se me paga unos viaticos; la gente lo ve como pago pero es viaticos, porque a
la gente le costaria mucho mas.

En todo caso, durante la estadia del equipo investigador, y por las versiones de los comuneros,
se comprobo que el diacono Luis Villamar solamente viene al pueblo cuando alguien lo llama

y le paga.

171 Victor Maldonado fue Vicario de Santa Elena hasta el afio 2002.



Sistematizado y desarrollado por Carolina Calero, Analista de Patrimonio Inmaterial, INPC-DRS5,
basado en el Proyecto Andlisis de factibilidad para el retorno de San Biritute a la comuna de
Sacachun, 2010.
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Los sacachunenos tuvieron que esperar casi sesenta afos para que finalmente San Biritute, simbolo
de lluvia, amor y fertilidad, retornara a su lugar de pertenencia el 16 de julio del 2011. Por primera
vez en la historia del Ecuador, un patrimonio cultural usurpado bajo la fuerza, fue devuelto a sus
legitimos portadores por intervencion del Estado y gracias a la incansable gestion de los habitantes
de la ancestral comuna. Este hecho significa y representa el giro ideologico del Estado en pro de
los derechos colectivos de las comunas, comunidades, pueblos y nacionalidades respecto de su

identidad y su patrimonio cultural.

El robo de San Biritute en
1952 significo el inicio de una
depresion social relacionada con
fenémenos ambientales como la
sequia y con hechos concretos
como la carencia de trabajo,
la migracion y el consecuente
decrecimiento demografico de
Sacachun. El poblado quedd
la
poblacion adulta - mayor, aquella
generacion de principales 'y
veteranos que consiguio disfrutar
del florecimiento agrario cuando
San Biritute gobernaba Sacachun.

habitado Unicamente por

El retorno de San Biritute a
Sacachun significa una etapa
de florecimiento para los
comuneros, una prosperidad que
debera ser lo suficientemente
efectiva como para lograr un
fortalecimiento local y una
reactivacion socio - productiva
sustentable que garantice el
retorno de la poblacion que
emigré luego del rapto del

simbolo.

San Biritute en Sacachun, el dia del retorno
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Estrategias para el desarrollo integral en Sacachin

Los parametros occidentales que miden el progreso Unicamente en términos de crecimiento
economico, modernizacion, industrializacion, tecnologia y produccion cientifica estan siendo
fuertemente cuestionados, pues en lugar de generar equidad y sustentabilidad, profundizan las
brechas sociales, la acumulacion, el exterminio de los recursos naturales y la homogenizacion de la
diversidad cultural.

Hoy en dia queda claro que la revitalizacion de la identidad y la consolidacion del capital humano
es fundamental para lograr transformaciones estructurales y sostenibles. Desde los sectores
académicos se han generado reflexiones importantes respecto al enfoque occidental. Y se habla
de descolonizar el pensamiento, el sentimiento y la memoria para fragmentar, a través de nuestras
acciones, las formas coloniales heredadas.

En los contextos sociopoliticos nacionales, el Sumak Kawsay'” representa una alternativa al modelo
hegemonico de desarrollo, pues plantea principios y estrategias para superar el enfoque economicista.

La vision de desarrollo que se propone en el marco del Buen Vivir se orienta a la satisfaccion de las
necesidades materiales, simbolicas y espirituales, a través de la dinamizacion y uso responsable de los
recursos naturales, culturales y productivos, en donde es vital el fortalecimiento de las capacidades
humanas para potenciar la diversidad y las particularidades historico - culturales, asi como los
espacios naturales y sociales en donde éstas se reproducen.

Bajo este nuevo paradigma, en el 2010, el Instituto Nacional de Patrimonio Cultural, Direccién Regional 5,
en respuesta a la peticion realizada por la Comuna Sacachun en febrero del 2010, trazé lineamientos
teniendo como eje la comprension del significado cultural del monolito San Biritute y la jerarquia del
patrimonio cultural existente. A partir de esta propuesta se iniciaron varias acciones multidisciplinares e
interinstitucionales'” orientadas a lograr una forma de desarrollo desde el eje del patrimonio y la cultura.
A nivel conceptual, se propuso la categoria de estrategia enddgena (o crecer desde adentro).

172 Ramirez, Plan Nacional para el Buen Vivir, 2009-2013, version resumida, Quito, SENPLADES, 2009, p. 7. La satisfaccion de las necesidades,
la consecucion de una calidad de vida y muerte digna, el amar y ser amado, y el florecimiento saludable de todos y todas en paz y armonia
con la naturaleza y la prolongacion indefinida de las culturas humanas. El Buen Vivir presupone tener tiempo libre para la contemplacion y
la emancipacion, y que las libertades, oportunidades, capacidades y potencialidades de los individuos se amplien y florezcan, de modo que
permitan lograr simultdneamente aquello que la sociedad, los territorios, las diversas identidades colectivas y cada uno —visto como un ser
humano universal y particular a la vez- valora como objetivo de vida deseable (tanto material como subjetivamente y sin producir ningtn tipo
de dominacion a otro). Nuestro concepto de Buen Vivir nos obliga a reconstruir lo ptblico para reconocernos, comprendernos y valorarnos
unos a otros entre diversos pero iguales, a fin de que prospere la posibilidad de reciprocidad y mutuo reconocimiento, y con ello posibilitar la
autorrealizacion y la construccion de un porvenir social compartido.

173 Luego de la peticion realizada por el ex presidente de la comuna Sacachun, Francisco Lino, en marzo del 2010, la Direccion Regional 5, en ese
entonces bajo la direccion del Ledo. Alfredo Moreira, convocd a una reunién interinstitucional para definir un plan estratégico para Sacachun.
Participaron varias entidades: Direccion Provincial de Educacion de Santa Elena, Direccion Provincial del MAGAP de Santa Elena, Direccion
provincial del MIPRO Santa Elena, Instituto de Economia Popular y Solidaria, Ministerio Coordinador de Empleo y Competitividad, Gobierno
Provincia de Santa Elena, Junta Parroquial de Julio Moreno y Comuna Sacachin. A partir de ello, el area de Patrimonio Inmaterial desarrollé
la propuesta conceptual y el proyecto interdisciplinario Andlisis de factibilidad para el retorno del monolito de San Biritute a la comuna de
Sacachun.
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El proceso de desarrollo enddgeno se basa en la gestion de los propios recursos, estrategias e
iniciativas,como en laaplicacion de conocimientosy sabidurias locales. Estas soluciones desarrolladas
a nivel popular incluyen las dimensiones materiales, socioculturales y espirituales que promueven la
diversidad biocultural™. La meta del desarrollo enddgeno es empoderar a las comunidades locales
en torno al control de sus propias transformaciones. Al revitalizar el conocimiento ancestral y local,
el desarrollo endogeno orienta a los pueblos a seleccionar aquellos recursos externos que se adecuan
a las condiciones y necesidades locales.

Dentro de este marco, la salvaguardia y revitalizacion del patrimonio y la identidad fueron planteadas
como ejes trasversales a la gestion publica. La gestion adecuada del patrimonio genera productividad
y empoderamiento local; pero a la vez, es clave tener en cuenta que la continuidad del patrimonio
cultural se garantiza con la activacion de las condiciones propicias para su desenvolvimiento.

A nivel operativo, el modelo propuesto se fundamento en los mecanismos de articulacion y
coordinacion interinstitucional, intersectorial y comunitaria a fin de concatenar acciones y
concentrar las diversas politicas publicas, programas y proyectos en un territorio cultural, definido
y caracterizado no solo por una gran densidad de patrimonios culturales y naturales, sino por las
acciones reivindicativas y afirmativas que ha demostrado el pueblo de Sacachun, para salvaguardar
su legado cultural.

Otro mecanismo propuesto fue la participacion local entendida como una relacion social de poder
mediante la cual una pluralidad de actores ciudadanos ejercitan su derecho de intervenir en los
procesos decisorios y reorientar el uso de los recursos en funcion de sus aspiraciones, incrementando
su autonomia, afirmando su identidad y reconociendo sus intereses como parte de la comunidad
politica mediante formas de democracia directa en toda las esferas de la sociedad y del Estado'.

El fortalecimiento de las capacidades locales y de la organizacion social interna, fue también un
aspecto considerado fundamental para la construccion de procesos sostenibles y autosustentables
que permitiera librar a los pueblos del paternalismo del Estado.

En este contexto, medianteel trabajo conjunto del Ministerio Coordinador de Patrimonioy el Instituto
Nacional de Patrimonio Cultural se trazaron las estrategias que permitieron generar las condiciones
propicias, materiales e inmateriales, ambientales y socio-productivas para que la poblacion retorne
a Sacachun. Asi como, las acciones para la implementacion, ejecucion y monitoreo de las mismas.

174 S.A. “Desarrollo endégeno”, Revista Compas, No. 13, 2008.
175 Santiago Ortiz Crespo. “El proceso de participacion para el desarrollo local de Cotacachi, 1996-2003". Quito: FLACSO- Sede Ecuador. 2003.
www.flacsoandes.org/biblio/catalog/resGet.php?resld=25742. Acceso: Julio del 2012
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Retorno de San Biritute

Prosperidad = Buen Vivir

Capital simbdlico Estrategia enddgena

Retorno de la poblacién
a Sacachun

Revitalizacion del
patrimonio cultural

Propuesta de gestion para el desarrollo integral en Sacachin
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Desarrollo de emprendimientos productivos tradicionales

El fin es la reproduccion de ciclos de vida, en su sentido integral, y el logro de equilibrios entre
produccion, trabajo, ambiente y cultura [...]. Se trata de formas populares de arraigo local con
sentido de cooperacion y reciprocidad; formas de cuidado de saberes tradicionales y de recursos
naturales que han permitido sostener la produccion basica y la vida'”®.

Una de las principales causas de la migracion a partir del rapto de San Biritute fue la disminucion de
las fuentes de trabajo. Para fines de la década de los afios setenta y principios de los afios ochenta
del siglo XX, la migracion se agudizo. Las estadisticas realizadas confirman que para el 83% de la
poblacién actual el motivo de la migracion fue la busqueda de trabajo; para el 9% la mejora de
ingresos y para el 8% otras causas'”.

En este contexto, en el modelo propuesto se plante6 como estrategia la reactivacion de las formas
productivas a través del desarrollo de emprendimientos para solventar y sostener la continuidad
de las practicas tradicionales, y a la vez la generacion de fuentes de trabajo para que la poblacion
retornara a su lugar de origen.

De acuerdo con el estudio sociologico realizado, se identificaron 28 familias que representan 92
personas. Los comuneros de Sacachun juridicamente son 179 personas. Los sacachunefios o hijos
de Sacachun (segunda y tercera generacion de los comuneros residentes en Sacachin) suman una
poblacion estimada de 629 personas. A partir de esta informacion, tendremos en cuenta que los
aspectos vinculados con lo agroalimentario estaran relacionados con estas 28 familias (92 personas).

1,4 1,4

B asalariado privado
W otro
informal
impedido de trabajar
B asalariado publico
W estudiantes
desocupado
jubilado
B quehaceres domésticos
W jornal

Fuente: Lopez, 2010.

176 Plan Nacional para el Buen Vivir, 2009-2013, p. 85.
177 Ricardo Lépez, Componente sociolégico, 2010.
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En esta logica, el porcentaje correspondiente a quehaceres domésticos, jornal y desocupacion es el
porcentaje relativo al nimero de personas con gran disponibilidad para el desarrollo de pequenas
empresas y emprendimientos productivos, esto significa que, aproximadamente, sesenta comuneros
de la localidad estarian en condiciones de iniciar formas de reactivacion productiva.

El desarrollo de los emprendimientos productivos tomo en cuenta las actividades tradicionales
y las vocaciones agrarias de la poblacion que, de acuerdo con los estudios realizados, se basa
en el manejo agropecuario, en el manejo del ganado bovino y caprino y, en menor grado, en la
cria de porcinos.

En la peninsula, a tal grado llego la aceptacion del vacuno introducido por los espafioles que, de
a poco las reses se fueron acostumbrando a la escasez del agua y a ramonear en ciertos arboles.
En la actualidad, ya se considera la existencia de una raza de ganado criollo santaelenense.
Algo parecido ha sucedido con el ganado caprino. La leche y sus derivados se comerciaban
entre vecinos en formas de intercambio que incluia el trueque.

Asi, en este sentido, retomando los datos de la investigacion antropologica, se propuso el
desarrollo de emprendimientos para la producciéon de quesos criollos, dormida, quesillo,
mantequilla y yogur.

Para el sector agrario se planteé como eje clave el fortalecimiento de la cadena alimentaria
tradicional (gastronomia patrimonial agricola), a través de la creaciéon de huertos organicos.
Este eje sirvio como premisa inicial de una cadena productiva que aseguraria la alimentacion
sana de la poblacion. Solo a partir de una alimentacion organica basada en la aplicacion de
recetas tradicionales se lograria un valor agregado significativo que generaria réditos tanto al
agricultor como a la comuna en su integralidad'.

A esto se suma el potencial existente en cuanto a la necesidad de fortalecer las pequenas
empresas de recoleccion de algodon de ceibo, de miel de abeja, de frutales (papaya, maracuya,
sandia, mango, ciruela) y de barbasco, productos tradicionales que fueron identificados y
planteados como productos propicios para potenciar emprendimientos competitivos frente
al mercado.

La recoleccion de frutales daria como resultado la elaboracion de diferentes tipos de conservas
que podrian ser vendidas con un respectivo valor agregado cultural. Las variedades de mermelada
podrian ser ademas un complemento para el desayuno y el café de la tarde de los sacachunefios,
asociado con el pan de don Arcadio mas los derivados lacteos que pudieren gestarse'.

178 Ramiro Villamagua, Lineamientos técnicos para el desarrollo de emprendimientos productivos en Sacachun, Guayaquil, INPC, 2011, p. 7.
179 Ibidem, p.9.
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Educacion contextualizada: la revolucion del conocimiento

Suenan hasta proféticas las frases que constan en uno de los libros de actas de la comuna, fechado
el 6 de diciembre de 1981, cuando en la asamblea intervino Ambrosio Tigrero: “las anomalias son
bastante graves para la gente que labora en esta comunidad. De serlo asi, la gente comenzaria a
abandonar nuestro territorio y lo mas grave es que la escuela se clausuraria por falta de alumnos,
entonces nuestro pueblo quedaria totalmente abandonado”.

De acuerdo con el estudio sociologico realizado, la primera fase migratoria de sacachunefios, luego
del robo de San Biritute, se dio debido a la falta de trabajo. Esto incidi6 para que se produjera una
reduccion en la poblacion de Sacachun y, por ende, una reduccién de alumnos en edad escolar,
lo cual a su vez contribuyd para que se agudizaran los problemas con la escuela, que finalmente
resultaron en su cierre. Luego, esta situacion produjo una segunda fase migratoria, la que se extiende
hasta la actualidad, pues las familias se han visto forzadas a llevar a sus hijos a estudiar en otros
lugares de la peninsula, principalmente a La Libertad, lugar escogido por la cercania a Sacachun.

En su momento, la escuela fue el referente de la comunidad, incluso las asambleas de la comuna se
realizaban alli. Estaba construida con cafa y madera. En los libros de la comuna se aprecia que habia
un respeto por la actividad escolar y que se empez6 a hacer gestiones para construir una escuela,
que finalmente quedo6 terminada en 1981, gracias al apoyo del Consejo Provincial del Guayas. No
obstante, una vez inaugurada empezaron los problemas, hasta que se cerré a inicios de la década de
los 90 debido a la supresion de la partida del maestro de ese entonces, Héctor Quimi.

Rosa Quimi Tomala, maestra nacida en Sacachiin y comunera, comenta que:

En 1981 dejé de funcionar la escuela, cuando ya hicieron esa escuela. Nomas funcioné meses..., y
en vista de que no habia maestro, ya tuvieron que sacar a los nifios de aqui y se fue todo el mundo.
Todo el mundo empezd a repartirse en Guayaquil, en Santa Elena, en La Libertad y el pueblo quedé
abandonado.

Ciertamente, la educacion constituye un eje para el desarrollo territorial. Ante la realidad expuesta,
el plan de gestion propuesto por el Instituto Nacional de Patrimonio Cultural plante6 la necesidad
de reabrir la escuela y reactivar la educacion en Sacachun, pero una educacion que revolucionara
el pensamiento y el accionar de los educandos a partir del respeto del propio legado cultural. En
este sentido, retomando la propuesta de Paulo Freire, se propuso para Sacachin una “educacion
como practica de la libertad”™®, orientada a la reflexion y contextualizada a su realidad para que los
educandos aprendan sobre su propia historia, a través de la via formal o mediante la vinculacion
directa con los sabios de la comuna y con acciones didacticas, tal y como lo planted la maestra Rosa
Quimi en su momento:

180 Paulo Freire, Pedagogia del oprimido, Rio de Janeiro, Editorial Paz e Terra, 1970, p. 22.



SERIE ESTUDIOS

Somos del campo, vamos a trabajar con las vivencias reales. Aqui tenemos material concreto
para utilizar y trabajar con ellos, aqui mismo. Anexamos una materia mas, el trabajo del suelo, la
agricultura, porque en la materia de Ciencias Naturales esta el conocimiento de los suelos. Entonces,
por ponerle un ejemplo, la tierra humifera, ;para qué sirve? Para sembrar. Entonces, con los alumnos
vamos a sembrar para ver si es verdad que funciona y para que los nifios y jovenes aprendan sobre el
conocimiento, la agricultura que se practicaba desde las épocas de los antepasados.

De ahi que la implementacion de la educacion, como una practica de libertad, requiere del didlogo
para construir el contenido programatico de laeducacion, que no es, nidebe ser,entendido como “una
donacién o una imposicion un conjunto de informes que han de ser depositados en los educandos,
sino la devolucion organizada, sistematizada y acrecentada al pueblo de aquellos elementos que
éste le entregd en forma inestructurada”*®'. Dentro de la educacion liberadora y contextualizada, los
contenidos, que seran impartidos, deben ser elaborados a partir de y con la poblacion.

Desarrollo territorial, ;urbano?

Tanto ha impactado el modelo de desarrollo focalizado en la urbanizacion y modernizacion, que
las politicas de planificacion territorial han apuntado a transformar los espacios rurales en grandes
ciudades, sin tomar en cuenta que en este proceso se anulan las formas de vida y usos sociales
tradicionales que son referentes de identidad. En la nocion de desarrollo ha preponderado un
imaginario social que concibe a la “ciudad” como foco de civilizacion y esto ha conllevado a la
negacion de todo aquello que nos remite a formas de vida rural y del pasado.

El estudio arquitectonico realizado permitié determinar que una de las potencialidades mas
sobresalientes de Sacachun, justamente constituye su patrimonio arquitectonico. Las viviendas
construidas con madera de guasango, y mediante sistemas constructivos tradicionales, son la
materializacion de estructuras de pensamiento, significados y usos culturales del espacio, heredados
desde los ancestros. Se trata de viviendas particulares, amplias, para recibir a los familiares durante
la celebracion del Dia de los Difuntos. Existe especial atencion en los espacios femeninos de
reproduccion social, como las cocinas, elaboradas con barro en torno a las cuales se retinen los
miembros de la familia. Por otra parte, la planta baja esta destinada para el uso y el cuidado de los
animales (ganado caprino y vacuno), que andan libres por la comunidad. Esta forma de ocupacién
del espacio da cuenta de un sistema cultural Unico que se encuentra vigente entre los pobladores y
por tanto es legitimo y debe ser respetado.

En este contexto, y tomando en cuenta la factibilidad de un crecimiento poblacional y su consecuente
expansion habitacional a partir del retorno de San Biritute a Sacachun, se propuso una forma
de ordenamiento territorial que deberia tomar en cuenta las particularidades de la arquitectura
tradicional, el entorno natural en el que se emplaza y los usos cotidianos y rituales que la poblacion

181 Ibidem, p. 74.
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otorga a los espacios publicos y privados. De ahi que seria contradictorio, por ejemplo, que el nuevo
Sacachun creciera con una perspectiva arquitectdnica moderna que impacte al paisaje y al sistema
cultural. La agricultura y la ganaderia son los potenciales de la zona y, en ese sentido, se propuso que
el crecimiento habitacional deberia adaptarse a estas particularidades.

Por otro lado, se pensé que si se quisiera hacer de Sacachin un espacio ecoturistico, sustentable y
coherente con los principios del Buen Vivir, el programa habitacional que se implemente deberia
utilizar para la construccion de las viviendas, materiales tradicionales y ecoldgicos, deberia recuperar
las técnicas constructivas tradicionales e incluir a los artesanos de la zona en los procesos de
construccion.

Desarrollo del turismo comunitario, educativo y ecologico

El modelo de gestion para Sacachun planted varios criterios generales para el desarrollo
turistico™

@® Aplicacion de modelo turistico que tome en cuenta la relevancia y significacion cultural
e historica de la comuna.

® Ejecucion de proyectos y actividades turisticas que minimicen los impactos negativos
para el patrimonio y para los modos de vida tradicionales de la comunidad.

® Implementacién de infraestructura turistica que mantenga la dimension estética, los
paisajes naturales (caracteristicas de la biodiversidad propia) y culturales, utilizando
preferentemente materiales propios de cada localidad y la tradicién de la arquitectura
vernacula.

® Establecimiento de limites adecuados en relacion con el impacto que un excesivo niumero
de visitantes puede producir en las caracteristicas fisicas e inmateriales del patrimonio, en
su integralidad ecologica y en el bienestar cultural de la comuna.

® Acciones locales e institucionales que respeten los derechos, intereses y accesibilidad de
la comuna en cuanto a sus territorios y sitios de significacion.

Se propuso al turismo como la actividad final que debera implementarse de forma planificada
luego de haberse creado las condiciones materiales basicas, como la dotacion de agua, los
emprendimientos productivos y artesanales, alternativas gastrondmicas, y una vez fortalecidas

182 Algunos de estos criterios fueron tomados del Comité Cientifico Internacional de Turismo Cultural, “Carta Internacional sobre Turismo
Cultural: Gestion del Turismo en sitios con Significacion Cultural”, ICOMOS, 1999. http://www.conaculta.gob.mx/turismocultural/documentos/
pdf/carta.pdf. Acceso: 16 agosto 2012.
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las capacidades locales en servicios turisticos y patrimonio cultural e historia. De esto se trata la
estrategia enddgena, de la consolidacion de la poblacién hacia adentro, para posteriormente
abrir las puertas a factores externos como el turismo comunitario y ecolégico para que el
visitante aprecie los recursos naturales y culturales potencializados localmente.

Por supuesto, el proposito de esta estrategia es también impulsar una actividad turistica
responsable que evite toda forma de folklor, pues tal y como lo manifiesta Guerrero'.

El folklor [sic] es quiza la mas empobrecedora vision que se tiene frente a la cultura [...]. Esta
es una nocion cognitiva y objetivamente de la cultura que la reduce a cosas a ser miradas y por
ello exotizadas; tiene una carga ideoldgica que alimenta una mirada paternalista, esencialista,
ahistérica de la cultura, pues se la ve con nostalgia, anquilosada en el pasado, atada a tradiciones
en las que se quiere encontrar pureza, de nuestro pueblo, la fuerza teltrica de nuestra raza la
“esencia” de nuestra identidad, que tienen que ser “rescatadas”. Asi se reduce la cultura solo
a nivel de sus manifestaciones mas externas y exdticas [...] para que puedan ser destinadas al
deleite y consumo turistico.

Desde esta premisa, se piensa que el turista que visite Sacachun, debe adecuarse a lo que existe
en el poblado, a lo que alli se manifiesta como cultura y patrimonio; debe participar, no como
oyente u observador, sino como miembro de una familia, de un grupo humano concreto. Esta
es una de las maneras de fracturar y superar la tendencia del turismo como negocio de la
cultura y el folklor como espectaculo de la realidad.

La potencialidad de Sacachun se encuentra en la convivencia social cotidiana, en los modos de
vida, en la sencillez de su gente y en los recursos naturales que brinda esta tierra. Los pobladores
pueden compartir sus vivencias, sus viviendas tradicionales, su alimento realizado en cocinas
de lefa, poner a la venta el fruto de las cosechas, compartir conocimientos ancestrales sobre
la tierra, los pozos, las albarradas, contar sobre el impacto de San Biritute en sus vidas y, claro,
sentarse con los visitantes para compartir historias como las del Tintin.

Sacachun se proyecta desde un pasado emancipador y en su futuro utdpico. Lo vemos como
un lugar ecoldgico, con gran potencial cultural, arqueoldgico y productivo. El visitante y el
turista podran interiorizar la vida de los pobladores porque su cultura no es un artificio, no es
un espectaculo, sino la vida misma, vigente y cotidiana.

183 Patricio Guerrero, “Etica, patrimonio y turismo” en Etica para todos: Construir una sociedad mejor desde el ejercicio profesional, Ariel, Quito. 2004, p. 435.
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Conclusiones y recomendaciones

@® Los procesos culturales e historicos vividos en Sacachun, incidieron en la reivindicacion y

lucha por la recuperacion de las tierras que les fueron extraidas por los espafioles durante
la Conquista y mas tarde, en las gestiones emprendidas por la comuna para la recuperacion
del monolito de San Biritute que les fue arrebatado en la mitad del siglo XX por prejuicios
etnocéntricos. Estos procesos han configurado la construccion identitaria y el mundo de las
representaciones de los comuneros.

La particular forma de tenencia de la tierra, que caracterizé a Sacachun en la época colonial,
evidencio una dinamica diferente con respecto a otros grupos sociales de la Sierra, por lo que
en la percepcion del espacio y del territorio se han construido contenidos de reivindicacion
cultural particulares que favorecen la toma de conciencia sobre los valores patrimoniales.

Sacachun ha sido un lugar emblematico desde hace varios siglos para la peninsula de Santa
Elena, precisamente por la presencia de San Biritute y los sucesos acontecidos en torno a
él, que afectaron a toda la region en las dimensiones histdrica, sociocultural y econémica.

Los testimonios y la tradicion oral son basicos para fundamentar cualquier plan o proyecto en
Sacachun. Lo expresado por los comuneros ha sido el detonante para que la investigacion se
centre en aspectos culturales y sociales concretos, destaque la relevancia de acontecimientos
historicos y econdomicos e identifique los principales problemas socioeconémicos que
afectan a la comuna, como es el caso de la migracion.

La problematica del agua evidencia la falta de participacion comunitaria, por lo que requiere
soluciones basadas en un dialogo con el conjunto de la comunidad y no exclusivamente
con los dirigentes, ya que en Sacachun el sentido comunitario tiende a perderse frente a
modelos jerarquicos y piramidales de liderazgo.

Las condiciones de inequidad e injusticia del mundo capitalista neoliberal han puesto en
riesgo a los habitantes de Sacachun, quienes estan marcados por la marginalizacion y el
empobrecimiento, lo cual pone en riesgo también a los bienes culturales patrimoniales
materiales e inmateriales.

El fendmeno de la migracion es critico, por lo que resulta urgente la gestion interinstitucional
orientada al desarrollo endégeno de Sacachun, que incluya a la tercera generacion de los
habitantes actuales de la comuna y que tome en cuenta también a las mujeres.
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® EnSacachun los conflictos y problematicas no son solucionados segtn el esquema occidental
de competitividad institucional o estatal; por el contrario, existe una marcada influencia de
las relaciones familiares. Dada la actual estructura politico - administrativa de la comuna, el
principio de autoridad ya no reside en las personas de mayor edad, que en algiin momento
podian tomar decisiones. Por lo tanto, la reorganizacion politico - administrativa de la
comuna debe ser parte de la revitalizacion cultural comunitaria, relacionada también con la
nueva dinamica generada por el retorno de San Biritute.

@® Para un desarrollo enddgeno, es crucial el dialogo intercultural, es decir el intercambio
de conocimientos y saberes, que valoricen la recuperacion y revitalizacion de las formas
ancestrales de relacion con el medioambiente (las cuales tienen sentido ecoldgico), a la luz
de las tecnologias actuales y de los nuevos sistemas alternativos no contaminantes.

@ El desarrollo del turismo en la comuna debe tomar en cuenta la relevancia y significacion
cultural e historica de Sacachun al momento de disefiar proyectos y actividades turisticas.
Es necesario que esta actividad se realice desde una perspectiva integral que mantenga
la dimension estética, los paisajes naturales, la arquitectura vernacula y las necesidades
culturales de los comuneros basadas en derechos.

@ Las instituciones estatales y privadas deben considerar los resultados de este trabajo como
un modelo de gestion que surge como iniciativa comunitaria y por tanto legitima, ya que
favorece el desarrollo enddgeno y apunta a mejorar la calidad de vida de los comuneros.
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http://www.patriaecuador.com/index.php?option=com_content&view=article&id=23%3Ahistor

ia-del-palacio-del-museo-municipal-guayaquil&catid=14%3Ahistoria&ltemid=61
http://www.sancarlos.com.ec/historia.php

http://www.siise.gov.ec/
http://www.viajandox.com/guayas/guay_guayaquil_museomunicipal.htm
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Anexo 1

Oficio del 3 de septiembre de 1991, de la arquitecta Maria Elena Jacome, subsecretaria del Litoral
del INPC, dirigida al alcalde de Guayaquil Harry Soria, en el que pide el monolito de San Biritute en
custodia para proceder a su restauracion.

INSTITUTO  NACIONAL DE  PATRIMONIO CULTURAL DEL  ECUADOR
) SHBE-DIRECZION PECIONAL DEL LUORAL

Olicle Na. Guayoquil, o e da |9

OFC.N2152.SAL-INPC,81 3 septlembre 91

Seflor Arqultecto
HARRY SORIA LAAMAN,
ALCALDE,

H. |. MHUNICIPALIDAD,
Cludad.-

Distinguldo Amigo:

Recliba Ud. un cordlal saludo » nombro de la Subdirecci6n Rc?lonal
dal Litoral del (nstltuto Naclonsl da Patrimonio Cultural (iNPC).

El Area de Arqueologla do natn Subdireccl6n, nos ha hecho |legar
una comunicaclén, en l& tudl me. maniflostan ue:en hisn romovido
de su sltlo, los mortifantos arquecifglcos USAMBIRITUTE y 1a hlo_
SA DE JUNTAS", ublcadcsten 1a calle Avenlds 10 d» Agosto. En tal
virtud; nuastra (nstitucl8n sollelte o Ud., miy comsdidaments, -
58 nos entrayus en cuktodla, dlichon Monumehtos akdusolfgicos, con

‘el ohjatlvo de procodet Itmediatomantn, o Ao Festauraclfin. Cong
cemos parfectamante del saladn da deteriord que padecen, ostos -
monumantos. ¢

La Fundacldn '"Vicente Ne€afusrta’ ha ofracido su vallrsa colnbo_
racl6n para lograr la restnuracitn de estos Blenes Patrimoninles,
da nusstta cludad.

Ruega a Ud,, anviatnot &1l reapudsts, a Ia bravedad que le sen po
sible y; que el caso amerita, parn evitar se agraven, afn més, -~
Ja fase de detérlote que afocta n loa monumentos. Ademfiz, sope
ramos nos comuttlgué al lugar, fachi y hora en la que podomos ré
cogerlos,

Agradezco antlclpadnmente la ntenclén nue se sirve dispensernos.

Con atantos saludos,

| frcinimnh fa iy great 13:1'11‘-}\!"'1}?}%:\.
pEBIS- s .
L Kond'h S e

)
EEGUELA SUPERIOR POLITECNICA DEL LitorAL (ESrol)

ROCAFUERTE 101 ¥ LOJA 1RR, PiBo, MITGUE A — TELE JETIM — nuavAgUIL, kalianon
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Anexo 2

Carta del 11 de agosto de 1993, escrita por el arquedlogo Olaf Holm a la doctora Ana Rodriguez de
Gomez, directora del Departamento de Educacion y Cultura del Municipio de Guayaquil, en la que
le expresa su posicion acerca del monolito de San Biritute.

—:ékﬁ Holmn

CASILLA POSTAL 09-D]-4768
GUAYAGQUL, ECUADOR, 5 Am.

Guayaquil, 11 de agosto de 1993

Sefiora Doctora

Ana Rodriguez de Gomez

Directora del Departamento de Educacion y Cultura
M. |. Municipalidad de Santiago de Guayaquil

E; 5D

Apreciada Doctora y amiga:

En algunas ocasiones he tenido la visita del sedor Lcdo. Edmundo Agui -
lar M.S. Antropologia, hablando sobre el problema que ha surgido sobre
el probable regreso del monolito denominado "San Biritute! al recinto
de Zacachiin, de donde fue sacado a viva fuerza para colocarlo en el par
terre de 1a Avenida 10 de Agosto y la calle Pedro Carbo, en esta ciudad.

Me permito opinar en esta discusién por el simple motivo de que acompa-
A& a nuestro amigo y profesor Francisco Huerta Rendon en el primer des-
cubrimiento del monolito.

El profesor Huerta Renddn, entonces Director del Museo Municipal, gue
estaba en absoluto abandono, tenfa la sana intencién de revivir y mejo-
rar las colecciones, para asi devolver al museo su funcidn didactica.

sin duda por su lectura del libro del investigador inglés G.H.S. Bushnel!,
(1951) donde podemos ver la foto de una estatua pétrea de Manabi gue fue
llevada al musec de etnografia en Cambridge, Inglaterra, el profesor Huer
ta tuvo cierto miedo de algo similar podrfa pasar con ''San Biritute' y se
empend en ''salvar'' este monumento prehistérico. Como primera medida pu-
blicé su reportaje sobre este "hallazgo' en 'Cuadernos de Historia y Ar-
queologfa' - Casa de la Cultura Ecuatoriana, Guayaguil nimero

Huerta también publicéd un articulo en un suplemento dominical del diario
“La Nacién' (que ya no existe) bajo el titulo, mas periodistico que cien-
tifico, sobre camino de los dioses, refiriéndose a las diferentes esta-
tuas de piedra que existen en via a la Peninsula de Santa Elena, viz.:
YSan Biritute", Zacachdn, el '"Mono" de Chongon, la estatua en Julio Mo-
reno, otra en Las Juntas, amén de varias otras sustraidas en afos recien
tes o hace muchos afios sin beneficio de estudios y sin saber a ciencla
cierta nada mids que son de la Peninsula de Santa Elena.

La publicacion de tuerta Renddn 1lamd la atencién a nuestro querido y oo
cordado amigo Monsedor Silvio Luis Haro Alvear (R.1.P.) que también era
un activo investigador de la Historia Temprana del Ecuador y en base de
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y

“Nad <Holm '
“ CASILA POSTAL D701-4966
GUAYAGUIL, ECUADOR, 5. Am.

la lectura de las publicaciones de Huerta Renddn se formd la impresion,
en mi opinion equivocada, de gue ¢ra un caso de fdolatrfa viva.

Desafortunadamente las declaraciones algo sensacionalistas de una em-
pleada del Museo Municipal han venido a revivir el concepto errénec de
la “idolatria', algo que en mi opinion no existe.

La actitud del director del Museo Municipal, el sedor Francisco Cuesta’
Caputti es digna y dentro de lo cierto, se trata de un "emblems' de un

grupc descendiente de los antiguos pobladores. En lo etnoldaico se ha

aceptado el nombre "huancavileca', que seain el criterio de) distingui-

do profesor de la Universidad de (1linois, U.S.A., el doctor R, Zuidema
quiere decir justamente "antepasados'

Tal como la juventnd en nuestros dias aprende a honrar el himno nacional
y la bandera tricolor, no veo nada de '‘pecade' en que los pobladores de
Zacachin rindan homenaje a sus antepasados. De fgual modo no serd here-
jTa que muchas personas se interesen por la genealogia, el culto a sus

- propios antepasados.

Si algin pecado existe es el de haber sustraido a "San Biritute' a viva
fuerza amparados por una escolta policial.

Los adornos posteriores de que ''San Biriture' es un dies de lluvia, que
tiene poderes para devolver la fecundidad a las mujeres estériles, etc
son posteriores, que en ningdn momento pudo atestiguar en nuestro pri-
mer viaje Huerta Renddn y el gue suscribe, y dudo mucho de que tales
“confesiones' fueron dadas a Monsedor Silvio Luis Haro durante el sequn
do viaje.

Debo aclarar que no participé en el segundo viaje a Zacachin, en el que
fueron Monseior Haro y el profesor Huerta, y ain menos en el tercer via
je cuando sustrajeron la estatuva, porque simplemente no comulgué con ess
proceder,

Crec que en los casi W0 anos transcurridos entre la traida del monumen

to y nuestros dias la antropologia ecuatoriana debe haber progresado al
go en sus conocimientos y en su filosofia.
Si algo anda mal en Zacachdn la culpa tienen los poderes piblicos y la
Iglesia porque el recinto estd abandonade, y si los pobladores tendran
la posibilidad de oir una misa dominical esta serd cuando mis, uha vez
al afo.

Atentamente,

ST;?/H Im Holm

OHH/ sme
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Anexo 3

Cartadejulio 9 de 2004, dirigida al alcalde de Guayaquil Jaime Nebot, en la que varias personalidades

piden que se devuelva San Biritute a la comuna Sacachun.

Guayaquil, Julio 9 del 2004

Seiior

Abogado Jaime Nebot S.
Alcalde de Guayaquil
Presente.

De nuestras consideraciones:

Los abajo firmantes, participantes del evento binacional “BUSCANDO RAICES,
FORJANDO VINCULOS. PRIMER COLOQUIO SOBRE LOS ENCUENTROS
CULTURALES SEPTENTRIONALES EN LA HISTORIA Y LA MODERNIDAD",
desarrollado en el Museo Municipal de Guayaquil, del 6 al 9 de julio del 2004,

nos dirigimos a Usted, para expresarle lo siguiente:

Considerando,

Que en la década de los cincuenta, el Doctor Carlos Guevara Moreno, Alcalde
de Guayaquil, ordeno traer a la fuerza al monolito denominado San Biritute, de
la comuna Sacachun, Peninsula de Santa Elena, de acuerdo a lo que consta
en las publicaciones del Prof. Francisco Huerta Rendén, arquedlogo de la

época.

Que la comuna de Sacachun viene haciendo gestiones desde el afo 1990,
para que el Muy llustre Municipio de Guayaquil, proceda a la devolucién del
monolito San Biritute, que tiene el caracter de Monumento Local, y gue es parte

de la identidad cultural de la comuna.

Solicitamos,

Acogiéndonos a su sensibilidad social, se sirva disponer que el Museo del Muy
llustre Municipio de Guayaquil, proceda a devolver el monolito San Biritute a la

comuna.

Cabe destacar que diferentes instituciones y personalidades de la provincia,
estan interesadas en apoyar un proceso de desarrollo local en la comuna de

Sacachun basados en su identidad cultural.

Atentamente,

Los abaio firmantes
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“BUSCANDO RAICES, FORJANDO VINCULOS. PRIMER COLOQUIO SOBRE
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Anexo 4

Oficio del 23 de febrero de 2010, de Francisco Lino, presidente de la comuna de Sacachun, dirigido
al Lic. Alfredo Moreira del Pozo, director del INPC-DRZ5 y a la directora Nacional del Instituto
Nacional de Patrimonio, Arq. Inés Pazmifio Gavilanes, solicitando la devolucién de San Biritute a su
lugar de origen.

Santa Elena, 23 de febrero de 2010

Senora

Inés Pazmino Gavilanes

DIRECTORA DEL INSTITUTO DE PATRIMONIO CULTURAL
En su despacho

Distinguida sefora:

Reciba usted atentos y cordiales saludos de parte de los moradores que integramos la
ancestral comuna Sacachun, del cantén Santa Elena. La presente tiene como objetivo,
ademas de felicitarla por su gestion en beneficio de la Provincia, lo siguiente:

1.- Nuestra comunidad hace mas de cincuenta afios fue despojada por determinados
estudiosos de la arqueologia, de nuestra principal deidad, heredada de nuestros
ancestros indigenas, adoradores del sol, la luna y todo lo que representaba la viva
imagen de la naturaleza, entre ellas la accion natural de la reproduccién y la virilidad.
Estamento de vital importancia no solo para nuestras antiguas culturas, sino de similar
importancia a otras como los Incas o los Mayas, lo cual usted como conocedora de la
historia y la cultura conoce perfectamente bien.

San Biritute, el idolo de piedra, denominado asi por las caracteristicas propias de su
objetivo, no esta con nosotros. San Biritute esta alejado, a la fuerza, de su pueblo,
sus comarcas, sus campos y sus milagros. San Biritute esta enclaustrado lejos de sus
devotos, en una fria camara de vidrio sin el calor de sus hermanos de Sacachudn, en
medio de una selva de cemento en el Museo Municipal de la ciudad de Guayaquil.

San Biritute esta separado del olor de su tierra, de los arboles, de la fauna y de todas las riquezas
que han rodeado siempre su simbologia, mitica e insuperable para nuestras penas.

Nuestros mayores presentaron reclamos ante las autoridades pertinentes y lo tnico
que recibieron fueron burlas, al ser tratados como “cholos ignorantes e incrédulos”
que no sabian lo que estaban pidiendo.
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Al formarnos como nueva provincia, las nuevas generaciones de sacachunefios,
aspiramos que la lucha desigual que por varias décadas hemos mantenido con las
autoridades guayaquilefias rinda frutos halagadores para nuestra reivindicacion
historica y popular.

2.- Acudimos ante su autoridad para que usted lidere la recuperacion de nuestra
deidad llamada “San Biritute” y que a su vez forme una comision participativa con
el Prefecto Provincial, el Alcalde de Santa Elena, la Gobernadora de la Provincia,
y el suscrito presidente del cabildo de Sacachun, para que agotemos todas las
instancias necesarias ante las autoridades del municipio de Guayaquil y el Instituto
de Patrimonio Cultural y recuperar de una vez por todas nuestra imagen. Que mas
alla de una malhadada idolatria, representa un acto de reivindicacion a favor de la
cultura ancestral indigena de la Costa.

3.- Vale la pena destacar que en la administracién del ex - alcalde Ledn Febres
Cordero Rivadeneyra, él personalmente nos indicoé que el dia en que tuviésemos un
lugar adecuado para su preservacion, de inmediato nos devolveria la deidad; pero
para cuando el Ministerio de Turismo nos habia construido una plazoleta con una
réplica, el ex alcalde ya habia fallecido.

4.- Consideramos que si bien los custodios son los personeros del Municipio
de Guayaquil, los reales propietarios somos los comuneros de Sacachun que
entregariamos de inmediato la réplica que actualmente existe en la plazoleta para
que el museo no quede desprovisto de la representacion del santo. Nuestra peticion
tiene el aval de la Constitucion de la Republica y solo esperamos que usted como
Ministra Coordinadora de Patrimonio nos ayude en la recuperacion de nuestro
“Santo” y se borre de la historia los agravios que sufrié nuestro pueblo por parte de
aquellos “hombres cultos” que secuestraron nuestra identidad.

5.- Seguros de contar con su civica participacion le anticipamos nuestros
agradecimientos. Comunicaciones futuras y la ansiada respuesta la esperamos en la
puerta de su despacho.

Atentamente,

Francisco Lino Gonzalez
PRESIDENTE DE LA COMUNA SACACHUN
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Anexo 5

Estudios fisico - quimicos y de monitoreo ambiental

El componente de restauracion ha tenido por objeto determinar las premisas técnicas para la
conservacion del monolito de San Biritute en Sacachun, después de llevarse a cabo su traslado
desde el Museo Municipal de Guayaquil. De acuerdo con este componente, partimos de que
San Biritute es una escultura tallada en piedra marina, que representa a un hombre con un gran
miembro viril sefalado por uno de sus brazos y rodeado por el otro. Tiene aproximadamente
2,35 metros de altura. Y, al margen de las connotaciones sociales y culturales que tiene el hecho
de que la comunidad de Sacachun solicita desde hace algunos afios la devolucion de esta
escultura, a la cual consideran un icono de su historia, en nuestro proyecto hemos procedido a
hacer un estudio fisico - quimico del monolito, tomando en cuenta su estructura mineraldgica,
su composicion quimica y el estado de su conservacion.

Al mismo tiempo, hemos realizado un estudio comparativo de monitoreo ambiental tanto en
la Glorieta del pueblo de Sacachin, como en la sala Prehispanica del museo, con la finalidad
de determinar si este bien cultural no sufrira alteraciones por efecto de la variacion en las
condiciones ambientales, de ser trasladado a Sacachun.

En primer lugar, recopilamos informacion histérica acerca de este monolito y luego, gracias a la
colaboracién del alcalde de Guayaquil Jaime Nebot, acudimos al Museo Municipal para realizar
un desmontaje parcial de la estructura de madera en la cual se encuentra San Biritute, con el fin
de acceder a una zona que no comprometiera la talla de este bien cultural. Asi, se extrajo con
mucha dificultad, dada la dureza de la piedra, una muestra minima (3 cm x 3 cm) de la parte
inferior del monolito, para poder ejecutar las pruebas fisico - quimicas, tratando de optimizar
el uso de esta pequeiia muestra.

Se procedio, luego, a colocar detectores del sistema Hobbo Ware, para el monitoreo de humedad
relativa y de temperatura, que registraron los cambios climaticos, cada hora, por un lapso de
cuarenta dias en Sacachan (Glorieta), y por un lapso de veintitrés dias en la sala Prehispanica
del Museo.

Una vez recolectada la muestra, se realizaron los siguientes ensayos de laboratorio, para
determinar las caracteristicas de la muestra: difraccion de rayos X, lamina delgada, porosidad
del material por inmersién total y permeabilidad al vapor de agua y porcentaje de movimiento
de sales solubles.
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Segln los resultados de estos analisis fisico-quimicos ejecutados, podemos concluir que debido
a la alta compactaciéon y coherencia de la roca, asi como a su infima absorcion de agua (baja
porosidad), sumadas al hecho de que se trata de carbonato de calcio insoluble, la escultura
de San Biritute no sufrira alteraciones o meteorizacion frente a las condiciones climaticas
registradas en el sector de la Glorieta de Sacachun, tomando en cuenta que se trata de un
material pétreo con muchos anos, tantos que se han encontrado pequeiios materiales fosiles.
Por lo expuesto, cientificamente, enfatizamos en que es viable el traslado de San Biritute a
Sacachan.

De acuerdo con los registros de temperatura obtenidos en la Glorieta de Sacachun, se evidencian
variaciones agresivas durante el transcurso de las dos horas en el tiempo monitoreado (entre
maximos y minimos, 19 °C). Los registros de humedad relativa también demuestran variaciones
extremas (entre maximos y minimos, 64%). Estos valores se deben tomar muy en cuenta al
momento de decidir cual seria la proteccion adecuada para San Biritute. Con respecto a los
registros ambientales en el Museo Municipal, podemos indicar con toda seguridad que se
manejan valores estables: fluctuaciones de temperaturas de 5 °C y de humedad relativa del
24%. Por lo tanto, son entonces datos controlables.

Frente a estos estudios, nos queda recomendar que para el montaje de la escultura de San
Biritute en el pueblo de Sacachun, esta debe colocarse bajo una cubierta que la proteja de los
cambios atmosféricos extremos como la lluvia y el excesivo calor o sequedad en el ambiente, asi
como de la incidencia directa de los rayos solares.

Por otra parte, los estudios nos indican que no se debera enterrar la parte inferior de la
escultura, pues asi evitaremos el contacto de la piedra con otras sustancias quimicas, bioldgicas
y microbiolodgicas que podrian haber en la tierra y que podrian generar alteraciones.

Ademas de esto, se deberian elaborar programas de conservacion preventiva a cargo de
personal en el area, pero incluyendo la participacion activa de la comunidad, para evitar ciertos
deterioros que ya se han observado en esculturas similares en pueblos aledafios, como, por
ejemplo, en Las Juntas. Afortunadamente, estos inconvenientes se resuelven con la ejecucion
de monitoreos anuales y con el mantenimiento de registros fotograficos que permitan realizar
estudios comparativos para evidenciar las alteraciones que pudiera sufrir la escultura.

Estas actividades podrian estar a cargo de los técnicos especialistas del INPC. Sin embargo,
la comunidad, en general, debe participar en los procesos de conservacion, que se resumen
en la limpieza superficial, con una frecuencia mensual, para eliminar el polvo y las particulas
extrafas que podrian provocar depdsitos, generadores de un habitat para el crecimiento de
microorganismos.
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Anexo 6

Mapas

En los siguientes mapas se presentan los datos espaciales - geograficos del entorno de la comuna de
Sacachun, tanto de tipo primario (imagen satelital, mapas de uso de suelo), como secundario (mapas
base, mapas de distribucion de terrenos, geologia, etc.), que se lograron gracias el trabajo conjunto
del equipo del Componente geoldgico, con la comuna y los miembros de los otros componentes
del proyecto.
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Mapa entorno fisico

A través de los mapas fisicos se representa el paisaje natural y sus diversos accidentes geograficos. En
el Mapa entorno fisico se muestra la imagen satelital SPOT del afio 2009, adquirida para el proyecto
con bandas espectrales verde, roja e infrarroja. En ella se pueden apreciar las caracteristicas del
paisaje que no son visibles a simple vista en el Mapa base.

En la imagen, las zonas con tonalidades rojas representan la vegetaciéon en buen estado y con
humedad. Por el contrario, las zonas azules, verdes y grises son areas mas secas y con menor cantidad
de vegetacion.
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Mapa geologico

El Mapa geoldgico es un extracto de la hoja geoldgica Chongén, editada por la Direccion General
de Geologia y Minas en 1973. Aqui se describen las diferentes formaciones que circunscribe la
comuna:

® Depositos Aluviales (al). Edad Holoceno. Los minerales componentes son muy
variables de acuerdo con la zona de aportes: arena, limos y rodados en menor
cantidad.

@ Formacion Progreso (M, ). Edad Mioceno superior. Litol6gicamente comenzando
de la base consta de arenisca blanca, arcilla de color verde, ambas con limo; y niveles
de areniscas con conchas, estas Ultimas visibles en la zona de la poblacién cerca del

pozo del Sr. Lino.

® Formacién Tosagua-Miembro Villingota (M ). Edad Mioceno inferior. Lutitas diatoméceas de

color blanco.

@ Formacién Tosagua (O,M,). Edad Oligoceno Mioceno. Son arcillas de color café.

Se notan dos clases de fallas, las NW-SE, que se pueden considerar como principales y las NE-SW,
estimadas como secundarias, siendo estas ultimas las mas jovenes y que desplazan a las principales.
Este mapa, por tanto, da una idea de las caracteristicas geologicas del territorio y, con ello, se puede
planificar mejor las obras publicas y el uso de los recursos minerales y de hidrocarburos; asi como
también las gestiones respecto a los recursos hidrolégicos, a la prevencion de riesgos naturales y a lo
relacionado con el impacto de la actividad humana en el medioambiente.
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te geoldgico, Sacachun, 2010.

Elaborado por Jorge Coronel

: Componen

Fuente:
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Mapa geomorfologico

Los mapas geomorfologicos describen las caracteristicas y atributos de la superficie de la Tierra,
de acuerdo con su origen y edad. El Mapa geomorfoldgico es un extracto de la hoja Santa Elena, a
escala 1:200000, de 1983.

La morfologia de zona de la comuna esta ligada a su geologia. Se advierte la predominacién de
colinas medianas, producto de la erosion de la formacion Progreso. Son observables colinas altas
en franjas de direccion NW-SE, posiblemente ligadas a la tectdnica de la zona. En las zonas bajas, se
encuentran terrazas formadas por sucesivas depositaciones y sedimentacion. Una pequeia area de
masa muy disectada se halla hacia el NE de la comuna.
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Mapa de distribucion de terrenos

Este mapa es el resultado de la digitalizacion de un levantamiento realizado por la comuna en el afio
1998. La comuna se encuentra dividida en catorce sectores. En la mayoria de los casos, los predios
tienen tamanos de ochenta hectareas, mientras que otros son de cuarenta y de veinte hectareas.
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Mapa de cobertura del suelo

El Mapa de cobertura del suelo fue generado a partir de la interpretacion de la imagen satelital
SPOT 5.

Se clasifico el area de la comuna en: tierra agricola, vegetacion densa (Imagen 1), vegetacion poco
densa (Imagen 2), bosques, suelos desnudos u open (Imagen 3), pastos (Imagen 4), matorrales.

La mayor parte del area esta cubierta por vegetacion del tipo densa y poco densa. Cabe indicar que
muy poca extension del area esta dedicada a la agricultura. Esto se debe principalmente a la limitada
disponibilidad de agua en la region.



SERIE ESTUDIOS

el

3|2
8 &
§

gi
slo| 1 [E

%m(dgfg
GE3| 8 |y |38
o ]

e Wés-:ﬁ

Elaborado por Jorge Coron

Fuente: Componente geoldgico, Sacachtn, 2010.

e
N i e
ok é}%@‘*ﬁ@‘ﬂ

o
VY gj“/

i

N F 4%V *‘Q
Sl
=] &:‘» ‘ 3 7
‘ s




244

San Biritute: lluvia, amor y fertilidad

Imagen 1. Vegetacion densa

Fuente: Componente geoldgico, Sacachun, 2010.
Elaborado por Jorge Coronel

Imagen 2. Vegetacion poco densa

=

Fuente: Componente geoldgico, Sacachun, 2010.
Elaborado por Jorge Coronel
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Imagen 3. Suelos desnudos

Fuente: Componente geoldgico, Sacachin, 2010.
Elaborado por Jorge Coronel

Imagen 4. Pastos
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Fuente: Componente geoldgico, Sacachin, 2010.
Elaborado por Jorge Coronel
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Mapa arqueologico y de areas naturales

y culturales de valor patrimonial

El Mapa arqueoldgico y de dreas naturales y culturales de valor patrimonial muestra los sitios
arqueoldgicos reconocidos dentro de la comuna. Se ha sobrepuesto al mapa de predios para
identificar la ubicacion de los sitios, asi como para conocer a quien pertenecen los terrenos en los
que se encuentran.

La identificacion de las zonas relevantes para el trazado definitivo de este mapa no se pudo realizar
con todos los miembros de la comuna por divergencias con los dirigentes, por ello es posible que
algun sitio no se haya especificado.
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